2, ६; 
रितीय दृष्टि से विज्ञान! शब्द का समन 
|... रॉजस्थानवैदिकतचशोधसंस्थान 


: मोनवाश्रम-विद्यापीठ 
: « .और्गापुरा (जयपुर) 


के. . . ढ ु 
..झ्ञानसच से संम्बड् प्रश्नोत्तरविमश 








भारतीय ह प्रकोण स “विज्ञान' शब्द का समम्बय 
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प्राच्यसंस्कृति निष्ठ, विशेषत: प्राजापत्यशास्त्रनिष्ठ विज्ञ-सुविज्ञ महान 

भावों के समक्ष श्राज हम- एक बेसे शब्द का भारतीय इृष्टिकोश से 
समन्वय करने जा रहे हैं, जो शब्द प्रतीच्य विज्ञानवाद' के सम्पर्क में 
आकर आज विविध अ्रान्तियां का सजक ग्रमाणित हो रहा है । ओर वह 
शब्द हे सुप्रसिद्ध विज्ञानः शब्द । प्रायः हमारे सभी प्रकाशित-अप्रकाशित 
ग्रग्धों के नामकरण में इसी शब्द की ग्रधानता रही है । उदाहरण के 
लिए अबतक प्रकाशित-शतपथ विज्ञानभाष्य-प्रथम-ह्वितीय--तृतीय- 
चतुर्थंथण्ड, एवं अथमखण्ड का शेषांशभूत शतपथविज्ञान 
भाष्य, हिन्दी-गीता-विज्ञानभाष्य-प्रथम-द्वितीय--तृतीय--चतु्थ--एवं : 
पश्चमखणड,  उपनिषत्‌-हिन्दी-विज्ञानमाष्यभूमिका ग्रथम-दितीय- 
“शव तृतीय-खणड, ईशोपनिषत्‌-हिन्दी-ज्ञानभाष्य प्रथम एवं द्वितीय- 
खण्ड, श्राद्वविज्ञानान्वगंत सापिण्डविज्ञानोपनिषत्‌-ततीय--खण्ड, 
एवं ऑत्मविज्ञानोपनिषत्‌ नामक हितीय खणड, माण््क्पोपनिषद्ि- 
शानभा थे, आदि निदशन हीं पर्याप्त मान लिए जायेगे | 

. आज से अनुमानतः दो बर्ष पूषे हमारे इस सांस्कृतिक अनुष्ठान के 
अन्यतम सहयोगी श्रोष्ठिप्रवर श्रीकुड़ीलालजी सेकसरिया महाभाग ने 
अपने पितुःश्री स्व० श्रेप्निश्रवर श्रीगोविन्दरासजी महामांग की पुण्यस्मति 
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के उपलक्ष में खण्डचतुष्टयात्मक शआद्भविज्ञान! तामक ग्रन्थ के दो खण्ड 
प्रकाशित कराए थे। एवं आप ही के द्वारा दोनों खण्डों की अनुमानतः 
४०८-४०० प्रतियाँ देश-विदेश के सुप्रसिद्ध माम्मिक तत्त्वज्ञ विद्वानों 
को उपहाारस्वरूप भेजी गई' थीं । उनमें से सामान्यरूप से एतहेशीफृफओ 
कुछ एक विद्वानों के, तथा विशेषरूप से जापान-इटली-जमेनी-आदि के की - 
नेष्ठिक विद्वानों के वि'भन्न विचारविमश हमें सम्मति के रूप से यथासमय 
जपलब्ध हुए । एतद्दे शीय विद्वानों में से प्रकृत में हम बिह्दार के राज्य- 
पाल माननीय श्री दिवाकर महोदय के पत्र की ओर अपने पाठकों का 
ध्यान इसलिए विशेषरूप से आकर्षित करना चाहते हैं कि, आपने 
सम्भवतः ग्रन्थनामों में उद्ध त विज्ञान! शब्द को ही लक्ष्य बना कर ऐसी 
जिज्ञासा अभिव्यक्त की थी कि- विज्ञान शब्द से हमारा क्‍या 
ताथय्य॑ है” | इसी प्रकार प्रचारानुबन्धिनी अपनी बिगत प्रवास यात्रायों 
में भी अनेक श्रोताओं के द्वारा विज्ञान! शब्द के सम्बन्ध में अनेक! 
प्रकार के ऊहावोह श्र्‌ तोयश्र त होते रहे हैं । इसी प्रसन्न में 'राजस्थान 
वेदिकतलशोधसंस्थानमानवाश्रम' के भन्त्री स्वनामधन्य सुप्रसिद्ध 
संस्कृतिनिष्ठ माननीय डॉ० श्रीवासुदेवशरण अग्रवाल महाभाग ने गतव 
मातवाश्रम में घिघटित होनें वाले वेद्कितर्वानुगत ग्रश्नोत्तरविमशे 
प्रसज्ञ में माननीय राज्यपाल महाभाग के पूर्गनिद्धिष्ट पत्र का सझत करते : 


हुए हमारे सम्मुख 'विज्ञान' शब्द के समन्वय की जिज्ञासा अभिव्यक्त की 
थी, जो तत्समय ही रेकार्ड कर ली गई थी । उसी प्रश्नोत्तरविमर्शात्मिका 
बात्ता का संक्षिप्त स्वरूप यहाँ भी इसलिए उद्धृत कर दिया जाता 
है कि, अवश्य ही तन्माध्यम से सर्वात्मना नहीं, तो अंशतः 'विज्ञानः 
शब्द से सम्बन्ध रखने वाले भारतीय दृष्टिकोश का समन्वय सम्4व 
बन सकेगा । ' 
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गतानुग तेगो ,लेकः, न लोक! पास्माथिक// यह सुप्रसिद्ध 
आभाणक वत्त मान भारतीय भावुकप्रजा के सम्बन्ध में जेसा जिस 
रूप से अक्ञरक्त: घटित हुआ है, बेसा अन्य वर्गोंके साथ नहीं। 
ट्रज्यक्षप्रभावोत्पादक बाह्य चाकचिक्यों से क्षणमात्र में प्रभावित हो पड़ने 
वाला आज का नितान्त मावुक भारतीय मानव अपनी सनातन-आरपष निष्ठा 
को क्षणमात्र में हीं विश्मृत कर देने की श्रपूर्ण क्षमता ? से समन्बित है। 
स्व निष्ठानुगत स्व स्वरूप के परिज्ञात का अभाव ही इसकी इत्यंभूता 
भावुकता का एकमात्र प्रमुख कारण है। प्रतीच्य भोतिक विज्ञानक्षेत्र के 
सम्बन्ध में सी इसने इसी परप्रत्ययनेय -मूला भावुकता का अनुगमन 
कर लिया है। और तद ष्परिणामस्वरूप कुछ समय से इसकी ऐसी 
धारणा बन चली है कि, “जब तक हम अपने प्राच्य-बिधि-विधानों को 
वत्त मान प्तीच्य विज्ञान के विधि-विधानों से समतुलित नहीं बना लेंगे, 
तब तक हमारा प्राच्य गौरव कदापि सुरक्षत न रह सकेगा? | एकमात्र 
इसी व्यामोहन में आसक्क-व्यासक्तमना बनते हुए आज के करतिपय 
भारतीय विद्वान्‌ विज्ञान' शब्द के माध्यम से अपने ग्राच्य शास्त्रों की 
व्यास्याओं में प्रवृत्त होते जा रहे हैं । बत्त मान भूतविज्ञान की कृपा 


| /%/ समुद्भूत आंज के विविध प्रकार के उज्ञानिक अविष्कारों के सम्बन्ध 





में यदा कदा प्राच्य-झारतीय विद्वानों के मुख से भी ऐसा श्रुतोपश्र्‌ त हे 
कि-इन सब्र विज्ञानों का मूल तो हमारे शास्त्रों में पहिले से ही विद्य- 


मान है? । कहना न होगा कि, इसी विज्ञानावेश से अभिनिविष्ट कतिपय 
5. भारतीय बिद्वान्‌ आज इस दिशा में सर्थथा उपहासास्पद अनगंल-असम्बद्ध 


विचार ही अभिव्यक्त करते रहते हैं । प्राच्य साहित्य में, विशेषतः बेद्क 
साहित्य में इसप्रकार के भोतिक-विज्ञानसूत्रों की अन्वेषणप्रवृत्ति का 


5 8004 ७ 
इसलिए कदापि अभिनन्दन नहीं किया जा सकता कि, इस अन्वेषण- 
प्रवृत्ति से वेदशास्त्र का प्रातिस्षिक गौरव अभिमृत ही प्रमाणित हों जाता 
है | हाईड्रोजन-ऑक्सिजन-नाइट्रोजन-काब्न-अभादि आदि तत्वों के 
रासायनिक सम्सिश्रण से सम्बन्ध रखने वाले वर्तमान भोतिह: 





आदविष्कारों के माध्यम से कुछ बसे ही भौतिक-आविष्कारों की कल्पना 


करते हुए कदापि वेद्शास्त्र का महत्त्त प्रतिष्ठित नहीं किया जा सकता । 
तार-टेलिफोन-रेडियो-बायुयान-अदि को कल्पना से तो वेदशास्त्र वा 
गोरब सब था विलीन ही हो सकता है, हुआ है । 


यद्यपि यह ठीक है कि, किसी एक निश्चित सिद्धान्तबिन्दु पर 
पहुँचने के अनग्तर वत्तमान भीतिक विज्ञान के साथ भारतीय बोद्क 
विज्ञान का कोई विसंबाद शेष नहीं रह जांता | क्योंकि विज्ञान स्वयं 
अपने आप में एक बसा निर्श्रान्त सत्य सिद्धान्त है, जिसके सम्बन्ध 
में, उसके सैद्धान्तिक दृष्टिकोण में प्राच्य-प्रतीच्य का कोई विभेद सुरक्षित 


नहीं रह सकता | अपितु दोनों अन्तोगत्त्वा एक ही सिद्धान्त पर समन्वित 


हो जाते हैं । यदि एक पश्चिम का विद्वान्‌ किसीं भोतिक विज्ञान-सिद्धान्त 
के द्वारा किसी निष्कषं पर पहुँचता है, तो उसका यह निष्कर्ष 
उसके घर की प्रातिस्बिक सम्पत्ति नहीं है | अपितु विश्वव्यांपक प्राकृतिक 






भूत-भौतिक पदार्थों के आधार पर ही वह किसी निष्कर्ष पर पहुँचता 
है । ठीक इसी प्रकार यदि एक भारतीय बिद्वान्‌ भी उन्हीं प्राकृतिक 
पदार्थों के अन्वेषण-साध्यम से यदि उसी, निष्कर्ष का अनुगमन कर 


लेता है, तो यह भी कोई उसका पेत्रिक दायाद नहीं बन जाता । और 
यों दोनों हीं अन्वेषक निष्कषेबिन्दु की अपेक्षा से किसी एक ही सना- 
- तन-सत्य-विज्ञान के समानोपासक मान लिए जा सकते हैं। तथापि 
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| “दि केवल गतालुगतिकंन्याय से श्रतीच्य विज्ञानवाद के तावकालिक 


+ 


! 


चाकचिक्य से प्रभावित होकर एक ग्राच्य विद्वान उसी पद्धति के माध्यम 
से भारतीय बेदिक-विज्ञान के अन्बेषण में प्रवृत्त है। जाता है, तो वह 
सम्मवतः ही क्‍यों, निश्चय ही अपने घर के 'विज्ञानः शब्द के ठीक 


>रीक समन्वय करनें में सरवथा असमथ ही प्रमाणित हो सकता हे । 


भारतीय विज्ञान! शब्द के वास्तविक समन्वय के लिए डचित तो 
यह था कि, भारतवर्ष की कुछ एक विशिष्ट प्रज्ञाएं सत्रप्रथम तो अनन्य- 
निष्ठा से अपने बेदिक साहित्य का अध्ययन करतीं, तदनन्तर वत्तमान 
विज्ञान के उच्चचेत्र की योग्यवा प्राप्त करतीं | एवं इन दोनों प्रकार के 
इृष्टिकोणों के माध्यम से किसी निष्कर्ष पर पहुँचती हुई' इस दिशा में 
प्रयत्नशील बनतीं । तब कहीं बह भारतीय विज्ञान' शब्द के तत्त्वार्थ 
का ठीक ठीक समन्वय कर सकतीं थां। यह सुनिश्चित है कि, विज्ञान 
शब्द के सम्बन्ध में बर्त्तमान भूतदृष्टि की अपेक्षा से हम जो कुछ भी 
निवेदन करेंगे, वह इसलिए अधिकांश में आ्रान्त होगा कि, बरत्तेमान 
भूतविज्ञान के वास्तविक परीक्षण से हम अग्ुमात्र भी सम्पर्क नहीं 
रखते | इस सम्बन्ध में हमारी केबल ऐसी मान्यता ही नहीं, अपितु 
आस्था है कि, जिसे आज मोतिक विज्ञान कहा जाता है, उसके सेद्धान्तिक 


“3 लसूत्र उसी रूप से ज्ञानविज्ञानप्रधान वेद्शाम्त्र में भी विद्यमान होनें 


हीं चाहिए । प्रश्न है प्राउ +-प्रतीच्य-निवन्‍्धन उन सैद्धान्तिक मूलसूत्रों 
के समसमन्वय का। किस रूप से, किस पद्धति, किंवा दृष्टि से प्राच्य 
वैदिक विज्ञानान्तगंतः भूतविज्ञान का श्रतीच्य भूतविज्ञान के साथ निर्बि- 
रोध समन्वय सम्भव बने, सचमुच यह एक बहुत बड़ा कार्य्य है । अपने 
प्रकाशित अप्रकाशित प्रन्थों में स्थान स्थान पर निर्व्यांजरूप से ज्ञिस 


[| 


'विज्ञान' शब्द का हमनें प्रयोग किया है, उसके साथ कहीं भी वर्मा... 


भूतविज्ञान के प्रति जानकारी रखने का हमारा अणुमात्र भी दम्भ नहीं 
है। दुर्भाग्य से, अथवा तो महासौभाग्य से प्रतीच्य भोतिक विज्ञान के 
यशःशरीर को अभिव्यक्त करने वाली इगूलिशभाषा का स्वाप्निक सम्पर्क 
भी हमें प्राप्त नहीं हुआ है | अतएव तदूभाषालुप्राणित, एप तदू भाव 
निबन्धन भूतविज्ञानात्मक प्रतीच्य विज्ञान! शब्द के सम्बन्ध में हम 
सवेधा निरक्तरमूद्ध न्य ही बने हुए हैं। अतएव वक्षव्य के आरम्भ में 
हीं हमें यह स्पष्ट कर ही देना चाहिए कि, हमारा 'विज्ञान शब्द वत्तें- 
मान भूतविज्ञानशब्द से रूबथा ही असंस्प्रष्ट है। भारतीय वेद्शास्त्र- 
सम्मत विशुद्ध प्राच्य दृष्टिकोश के आधार पर ही हमने स्वेत्र “विज्ञांन! 
शब्द समन्वित माना है । इसी दृष्टि से इष्टदेवानुभह से अभिन्ना गुह्ठ- 
कृपामात्र से जो कुछ जानने का प्रयास हुआ है, उस भारतीय वैदिक- 


पारिभाषिक विज्ञान! शब्द के अथसमन्वय के सम्बन्ध में हीं किब्विदिव 
निवेदन किया जारहा है । 


हमारे यहाँ एक विशिष्ट शैलो, करिवा आर्ष-चिरन्तनप्द्धांत यह ' 
रही है. कि, जिस तत्त्वा्थ को अभिव्यक्त करने के लिए जो शब्द नियत : 
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हुआ है, स्वयं उस बाचक शब्द में हीं तच्छव्दवाच्य- तदर्थ की रहस्य 


पुर्णा वैज्ञानिक व्याख्या निदित कर दी गई है । इत्थंभूता विशिष्टशैल। है) 


के सम्बन्ध में उदाहरण के लिए सवप्रथम हृदय! शब्द को ही हम 
आपके सम्मुख रख रहे हैं। हृदय” शब्द का क्‍या अर्थ ?, यदि भार- 


: तीय अज्ञा से कोई यह प्रश्न करे, तो ततसमराधान के लिए इस प्रज्ञा को . 


न तो किसी कोश की ही शरण में जाना पड़ेगा, न किसी भाष्य-टीका- 


किंवा व्याख्या की ही इसे कोई अपेक्षा रहेगी ! अपितु यह प्रज्ञा स्वयं हृदय! 


॥' 
; 
है 
| 
+ 
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(होशब्द के आधार पर ही तद्रहस्यान्वेषण में प्रवृत्त हो पड़ेगी। स्वयं 
टुदय” शब्द ही अपना सुगुप्त अथे प्रश्नकर्त्ता के सम्मुख समुपस्थित 
कर देशा | मूल शब्द है हृदयमः, अर्थात्‌ नपुसकलिज्ञान्त । ऐसे इस 
“हुदयप शब्द में 'ह-द-यम्‌! इन तीन अक्तरों का सन्निवेश रपरष्ट है | 

#»पीनो में आरम्भ का हि! नामक प्रथम अक्षर किसी विशेष तत्त्व की 
* ओर सह्ूृत कर रहा है, द' नामक ह्वितोंध अक्षर किसी अन्य ही तत्त्व 
का संग्राहक बना हुआ है, एब-सहादाव्यअ्नेः पूर्वश्चावसितेः०' 
इत्यादि प्रातिशाख्य सिद्धान्तानुसार व्यकज्लननसमन्बित यम! नामक तृतीय 
अक्षर किसी तीसरे हीं तत्त्व की ओर हमारा ध्यान आकर्षित कर रहा 

है | हरणाथेक, किंवा आहरणार्थक हुआ हरणे' नामक धातु से ऋषि- 
प्रज्ञा ने 'हः इस एकाक्षर का ग्रहग किया । खण्डनाथेक, किंवा विस- 
गत्मिक दे! अवखणडने' नामक धातु से दि” इस एकात्तर का संग्रह 
किया । एवं “यम! यह तीसरा एकाक्षर नियमन भाव का, किंवा स्तम्भन-- 
भाव का संग्राहक्त मान लिया आचार्य्या ने । इसप्रकार हर! नामक प्रथ- 
मार का तालय्ये माना गया आहरण, किंवा आदान । 'द' नामक 
 द्वितीयाज्ञ का अर्थ हुआ खण्डन, किंवा विसर्ग । एवं यम! नामक 
तृतीयाक्षर का तात्पय्य हुआ नियमन-स्तम्भन, किंवा स्थितिभाव । वस्तु 

2 का महण करने वाली शक्ति ही ह' का अथे हुआ । जिस शक्षि के द्वारा जो 
वस्तु आहत हुई है, आई है-उसे परावर्तित कर देने वाली, लौटा देने 

. वाली शक्ति दह्वी दः को “अर्थ हुआ | एवं यह्ट आहरणात्मक बस्त्वादान, 

: तथा खण्डनात्मक वस्तुबिसग, सहजसिद्ध अहण आओ त्याग, लेना 

. और देना, दोनों विरुद्ध शैंक्तियाँ जिस स्थिर बिन्दु पर नियमित रूप से 
व्यवस्थित बनीं रहतीं हैं, वह नियत बिन्टु सीमा, वह उभयस्तम्भनसीमा 


| 


( ० | 

भ 4 चु है हि ५ हिल्बपर दर #५ 
ही तीसरी शक्ति मनी गई, एवं बही साझे तिकरूप से यम! नाम से' 

प्रसिद्ध हुई | ओर यों 'ह! अक्षर आदानरूपा आगति का, द” अक्षर 

विसर्गरूपा भति' का, तथा यम! अज्ञर स्तम्मनरूपा-नियमनरूपा 

(स्थिति का संग्राहक बन गया | आगति-गति-स्थिति-इन तीन शक्तियों 

का स्वरूपविश्लेषण करने थाली 'ह-द-यम्‌! इन तीन अक्षरों की समष्टि 

ही हृदयम' शब्द कहलाया, यहीं तालपस्ये है । 


क्या तालपय्ये हुआ इस हृदयशब्दवाच्या शक्षित्रयी का ?, प्रश्न का 
महारम्मसाध्य उस अनिरुक्त प्रजापतितत्त्व से सम्बन्ध है, जो प्रजापति 
प्रत्येक पदार्थ के हृदय में-केन्द्र में-गर्भ में-किंवा सर्वान्तरतम सान्तर' 
( सेन्टर ) स्थान में प्रतिष्ठित रहा करते हैं । जिनका कि- 


“प्रजापतिश्चरति गर्भ-अन्तरजायमानों बहधा विजायते। 


तत्य योनि परिपश्यन्ति धीरास्तस्मिन्द्र तस्थुभ्ु बनानि विश्वा ॥ 
“यजुःसंहिता ३१।१६। 


इत्यादि वेदमन्त्र से यशोगान हुआ है । प्रत्येक वस्‍्तुपिए्ड उप्तका 
अपना विश्व है, अपना संसार है | एवं स्वसंसा.रूप प्रत्येक वस्तुनिण्ड 
का-जनन-म णादि लक्षण सुप्रसिद्ध पडभावविकार तदूवस्तु की केंन्द्र- 
शक्ति पर ही अ्रवत्म्बित हे | आदानविसगेनियमनभाषात्मिका वह' 
हँच्छक्ति ही अम्तस्तिष्ठनू-नियमयति सर्वात्‌ बस्तुभावास!ं निर्वेचन से 
अन्तय्यांसी' नाम से प्रसिद्ध हुई है, जिसे भावुक भक्तप्रजा घट-घटे- 
ब्यापक साना करती है । आहरण से ही वस्तु का स्वरूपसंरक्षण होता - 
है । अतएव इस आदानशक्ति के अधिष्ठाता विष्णुदेवता को सृष्टिपालक 
कहा गया है । विसगात्मक खण्डन से ही वस्तुस्वरूप का विस्र सनात्मक 
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| जरश होता है। अतएवं इस विसर्गशक्ति के अधिष्ठाता इन्द्रात्मक रूद्रदे- 
: बता को सृष्टिसंहारक मान लिया गया है | एवं नियमनात्सिका स्थिति से 
' ही बस्तुस्वरूप का आविभ्भाव होता है, अतएब इस नियमनशक्ति के 
: अ्रधिष्ठाता प्रतिष्ठात्मक ब्रह्मदेव को सृष्टिकत्ता कह दिया गाया है । विष्णु- 
| #*धु-बद्या-इन तीन प्राकृतिक प्राणदेवताओं से अभिन्ना आगति-गांत- 
|| 


| स्थिति-रूपा शक्तित्रयी ही इसप्रकार वस्तुस्वरूप की भाग्यविधात्री बन 


। 
| 


424 


5 


रही है। 


क्या तीतों शक्तियाँ परस्पर विभिन्न हैं ? | नहीं। अपितु एक ही 
| शक्ति की ये तीन विभिन्न अवस्थाएं हैं, जो कि शक्ति अव्यक्तप्रक्ृति' 
, कहलाई है। एवं जोकि अव्यक्तप्रकृति “अव्यक्तो5च्षर इत्याहुस्तमाहु: 
: परमां गतिम्‌! इत्यादि गीतासिद्धान्त के अनुसार “अक्षर! नामसे प्रसिद्ध 
है। अक्षरात्मिका इसी अव्यक्ता प्रकृतिदेवी के अनुशासन से सम्पूर्ण 
विश्व, एवं सम्पूर्ण चर-अचर ग्रजा-स्थावर-जद्ञप्र-प्रपञ्व सत्बालित है, 
. व्यवस्थित है, जेसा कि- 


>5उ्लजज्े+ 35 हइकचुछ जा. 


। तस्य वा एतस्य-अज्ञरस्यथ प्रशासने गार्गि द्यावाप्रथिवी 

है त् विध्वते तिष्ठतः-स्य्याचन्द्रमसौ--अहोरात्राणि-अधेमासा/--ऋतब३-- 

/ जैखत्सरा विश्तास्तिष्टन्ति' इत्यादि आरह्मणश्रुति से संसिद्ध है । 

रे .._ गतिलक्षण,-क्रियालक्षण प्राण ही इस अक्षरप्रकृति की मौलिक 

: परिभाषा है। अतएव गतितत्त्व को ही अक्षर' कहा जाता है | एवं इसी 

: आधार पर सांख्यद्शन का-श्रकृतिः कर्मी, पुरुषस्तु पृष्करपलाव निलेंपः 

।” यह सिद्धान्त प्रतिष्ठित है । क्योंकि गतिलक्षणा क्रिया ही कर्न्री बना करती ' 
' है। विश्वकर्त्री यद्द गतिलज्षणा अक्षरप्रकृति अपने गति! भाव से एक- 


ध 
है 
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रूपा ही है। आगे चल कर गतितत्त्त की विभिन्न अउ्स्थाओं के कार) 
ही यह गति तीन भाषों में परिणत हो जाती है। केन्द्र से परिधि की 
ओर अनुगत रहने बाली वही गति जहाँ गति कहलाई है, वहाँ परिधि 
से केन्द्र की ओर अनुगत रहने वाली बही गति आगति' स्वरूप में 
परिणत हो जाती है। ये दोनों हीं गतियाँ विरुद्ध दो दिशाओं का 
सरण कर रहीं हैं | विरुद्ध दिशाओं का अनुगमन करने वालीं, दोनों इन 
विरुद्ध गतियों का एक बिन्दु पर निपात हो जाना हीं इनकी स्थितिभाव 
में परिणति है, यही स्तम्भन है | तावपय्ये-कम से कम दो विरुद्धरिंगढ॒य .. 

तिभावों के, किंवा अनेक विरुद्धणतिभावों के समन्वय से उत्पन्न हो 
पड़ने वाला स्तम्भ्नभाव ही 'स्थितिभाव” माना गया है। इसप्रकार 
जिसे लोकव्यवद्दार में (स्थिति! कहा जा रहा है, वह भी तत्त्वतः गतियों 
का ही समुश्चिवरूप है । और यों गति-आगति-स्थिति- तीनों का एकमात्र 
गतिभाव पर दही विश्राम हो रहा है। एक ही गतिरूप अव्यक्त अक्षर! 
आगतिभाव से विध्णुरक्षर है, गतिभाव से इन्द्रा्षर है, एवं गतिसमष्टि-, 
रूप स्थितिभाष से त्ह्माक्षर है | व्यबहार में तीन तत्त्व हैं, तीन अक्षर, 
हैं, तीन गतियाँ हैं. । परमार्थ में तो एक द्वी तत्त्व के ये तीन बिवत्तभातर' 
. हैं। तभी तो यहाँ का-एकामूत्तिस्त्रयों देवा ब्रक्म-विष्यु-महेश्वरा:” मूलक ४ 






भेदसहिष्णु अभेदवादात्मक वेदान्तसिद्धान्त सबमूडुन्य प्रमाणित हुआ»)! 
जिस इत्थंभूत (तत्त्वमू्ति एकमूत्ति गर्भस्थ प्रजापतितत्त्व का आदान | 
पिसगे-नियमनात्मक रहस्यपूरो तात्त्विक वैज्ञानिक स्वरूप 'हु-दू-यम्‌! की. 
समष्टिरूप 'हृदयम! शब्द के माध्यम से ही सर्वात्मना विस्पष्ट बना हुआ! 
है । और यहो प्रथम उदाहरण है उस चिरन्तनशैली का प्रत्यक्ष निदशेन 

जिसके माध्यम से ही हमें विज्ञान' शब्दार्थ के समन्वय में प्रवृत्त: 
होना है। 
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हर हाँ, तो तच्छेली के आधार पर ही “विज्ञानम्‌! शब्द को लक्ष्य 
. बनाने का अनुप्ह कीजिए, जिस इस शब्द के अच्चरों में हीं भारतीय 
विज्ञानऋआाण्ड का रहस्यपूर्ण विश्लेषण सुगुप्त है, सुरक्षित है, पिनद्ध है । 
. विज्ञानम! शब्द के वि'-ज्ञानम'-ये दो विभाग स्वतःसिद्ध हैं। वि! 
“प्रसिद्ध उपसगग है, जिसके विशेष-विविध, एवं विरुद्ध, पनों दीं अथे 
हो सकते हैं, जेसे कि बिः उपसर्ग से समन्वित' “विक्रम्म' शब्द के 
विशेषकम्म-विविधकरम्म-विरुद्धकर्म्म तीनों अर्थ यथाप्रकरण शास्त्रों में 
समन्वित हुए हैं। इस दृष्टि से 'विज्ञानम! शब्द के भी तीनों हीं अर्थ 
सम्भव हैं, जिनके यह लक्षण किए जा सकते हैं कि-- 


. (?) विशेष ज्ञानं-विज्ञानम्‌ । 
(०) विविध ज्ञानं-विज्ञासम्‌ । 
(३) बिरुद्धं ज्ञान-विज्ञानम्‌ । 


प्रस्तुत विज्ञानशब्दर्थ के समन्बय-प्रसह्ज में सवन्त के तीसरे 
विरुद्धभावात्मक विज्ञानभाव का तो स्वत: एबं निराकरण हो रहा है. । 
क्योंकि प्रकृतिबिरुद्ध ज्ञानात्मक विज्ञान तो अज्ञानावृत ज्ञानलक्षण वह मोह 
त् , जिसे अविद्यात्मक “अन्ञान' ही कहा गया है, एवं जिसके सम्बन्ध में- 
>अज्ञानेनाशृतं ज्ञानं तेन मुद्यन्ति जन्तवः” यह प्रसिद्ध हे । शेष रह 
जाते हँ-प्रथम-द्वधितीय लक्षण विशेष तथा विविधभावात्मक विज्ञान । 

. सामान्यभाव जहाँ एकत्त्व का समर्थक है, वहाँ विशेषभाव अनेकत्त्वय का 
सग्राहक माना गया है । नानाभावों से,नानाभावात्मिका विशेषताओं से, एवं 

: तन्‍्मूलक भेदभावों से सबेथा अतीत सामान्‍य ज्ञान तो केवल वैसा निरपेक्ष 
ज्ञान है, जिसका प्राकृतिक विश्व में कोई भी उपयोग नहीं है । सामान्य- 






जिज्ञासात्मिका यही सहज अपेक्षा अपनी सापेक्षता के आकषेण से 


: सापेक्ष विज्ञानशब्द उसी प्रकार अपनी अपेक्षा-पूर्ति के लिए ज्ञान शब्द 


([ १२ |]: 
| कक कप हे कर 
संत्तानिबन्धन-अद्वय-अतण्व इन्द्रियातीव बेसा निरपेक्ष ज्ञान तो सर्वे क्‍ 
ही तटस्थ है इन विश्वानुबन्धी विशेष ज्ञानभावों के समतुलन में, जो कि- 


“प्रत्यस्ताशेपभेद॑ यत्‌-सत्तामात्रगोचरम्‌ 
वचसामात्मसंवेध -तजज्ञानं ब्रह्म संजितम' । 

इत्यादि रूप से '्रह्मज्ञान' नाम से व्यवहत हुआ है। अप) 
सामान्य ज्ञानाव्मक ब्रह्मज्ञान का तो यहाँ प्रसद्ग ही नहीं है | प्रसड़ः प्रक्रान्त 
है विशेषभावात्मक विश्वानुबन्धी प्राकृतिक विज्ञानभावों का । विशेषभाव 
ही अनेकभावात्मक बना करता है। अतणव विशेषता तथा विविधता- 
दोनों अन्ततोगत्त्वा समानार्थ में हीं परिणत हो जातीं हैं। एवं इस दृष्टि 
से यद्यपि “विशेष ज्ञानं विज्ञानंका विविध ज्ञानं विज्ञानम' इस लक्षण पर 
ही पय्यवसान हो जाता है । यद्यपि विशेष-ओर विधिध-दोनों शब्दों में भी 
विज्ञानरड्या सुसूच्ष्म भेद है। तथापि उस सीमापय्येनत अनुधावन करता 
अप्रासज्ञिक समझ कर प्रकृत में विशेषभाव का वैविध्य में हीं अन्तर्भाव 
मानते हुए केवल मध्यस्थ लक्षण को ही लक्ष्य बना लिया जावा है।... 
“विशेषभावानगतं-विशेषभावा भिन्‍्न॑- विविध ज्ञानमेव विज्ञानम! 

यही लक्षण बनता है विज्ञानशब्द का। विविध ज्ञानं विज्ञानम! इस 
लक्षण के सुनने के साथ ही अनिव.य्येरूप से यह जिज्ञामा जागरूक हे." 
ही तो पड़ती है कि-क्या'कोई बैसा भी ज्ञान है, जो वैविध्य से शून्य है, / 
नानात्त्व से प्रथक्‌ हे, किंवा विश्वनितन्धन भेदवादों से असंस्प्र॒ष्ट हे ?। , 
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विज्ञान शब्द के हीं द्वारा ज्ञान! शब्द का भी आकषण कर लेती है। 


का आहरण कर ही लेता है, जेसे कि सापेक्ष शासिंतः शब्द अपेक्षा- 


४5 [ १३१ | 


आए ०० 


उककी 


समन्वय के लिए 'शासक' शब्द का आहरण कर लिया करता है । यही 
सापेक्षशब्दों का परस्परानुबन्धपूरक वह सहज आकपण है, जिसके 
आधार पर विज्ञान का सुप्रसिद्ध वह 'सापेक्षताबाद! सिद्धान्त प्रतिष्ठित 
#डइआ है, जिसके पुनः प्रचार का श्रेय स्वनामधन्य स्वर्गीय आईन्स्टीन 
महाभाग को प्राप्त हुआ है । एक को दूसरे से विभिन्न-प्रथक-बना देने 
बाला, अतएव 'भेदक' नाम से प्रसिद्ध 'विशेषभाव” जिससे अभिन्न हे, 
ऐसा विविध भाषात्मक ज्ञान जहाँ 'विज्ञान' कहलाया है, वहाँ इस विविध- 
रूपा भेदकता से प्रथर्‌ एकविध ज्ञान ही “ज्ञान! माना जायगा, एवं 
इसी से सापेक्ष विज्ञानशब्द की अपेक्ञावासना उपशान्त होगी। एवं यहाँ 
आकर अब हमें यह कह देना पड़ेगा कि--- 
एक ज्ञानं--ज्ञानम्‌ | एवं 
' विविध ज्ञानं--विज्ञानम्‌ | 
क्या तालय्य है. "एक ज्ञानं ज्ञानमं का , एवं क्‍या स्वरूप है 
विविध ज्ञानं विज्ञानम्‌! का | । किंवा क्‍या अर्थ है एकत्त्वः का ? 
एवं क्‍या लक्ष्य हैः “अनेकत्त्व” का | बस यह मूल प्रश्नात्मक सूत्र जहाँ 
नह हमारी प्रज्ञा में जागरूक हो पड़ता है, वहाँ तत्काल ह्वी एक मन्त्र की 


“ओर हमारा ध्यान आकर्षित हो जाता है--- 


यदेवेह तदसुत्र, यदसुत्र तदन्विह । 
मृत्यो; स मृत्युमाप्नोति य इह नानेव पश्यति ॥ 
“--कठोपनिषत्‌ श७।११। 
श्रुति ने जहाँ जहाँ नानाभात्रों का, अनेकभावों का, प्रथग॒भावों का 
स्वरूपविश्लेषण किया है, वहाँ वहाँ उनके साथ साथ ही “मृत्यु! शब्द्‌ 
का भी सम्बन्ध समन्वित माना है। अतणएव इस श्रीती दृष्टि से यह 
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प्रमाणित है. कि, नानात्त्व-भेदत्त्व-प्रथकत्त्त-जहाँ मृत्यु का स्वरूपधस्म 


है, वहाँ अनेकत्त्व -अभेदत्त्व-अप्रथकत्व-अम्ृत का ही स्वरूपघम्म है। 
हम सममे नहीं, अम्ृत तो क्या, एवं मृत्यु का ? । क्या तापपय्ये है हमारा 


इन अम्ृत-मृत्युशब्दों से ? । श्र॒यताम्‌ ! श्ुत्त्वा चाप्यवधाय्येताम्‌ !! 7९] 


बेसा यः कश्रित्‌ तत्त्व, जो कि स्वस्वरूप से निरपेक्षस्थिति- 
भावापन्न है, अतएब अपरिव्तनीय है, अतएव नित्यकूटस्थ है, अतएवं . 


शाश्वत है, अविचाली है, सनातन है, धुय है, व्यापक है, अत्यनपितद्ध- - 
भात्र से एकानॉत: असीम, अतएब मायातीत, अतएव च विश्वातीत है, 


वही निरपेकज्ष 'एकत्त' से समन्वित रह सकता है, एवं उसे ही हम 
अमृत' कहा करते हैं, ओर सम्भव: अम्नतात्मक उसी एकत्त्वनिबन्धन 
दत्त्वविशेष का नाम निरपेक्ष-ज्ञान”ः है | इस सम्बन्ध में यह सबेधा 
अविस्मरणीय है कि--अमृतत्रह्म का यह तटस्थलक्षण ही आपके 


सम्मुख रक्खा जा रहा है । क्योंकि वाइमसनसपथातीत ऐसे निष्कल ज्ञान- 


ब्रह्म का स्वरूपलक्षण सम्भव ही नहीं है, जैसा कि-- 


स॑ विदन्ति न य॑ वेदाः, विष्णुवेंद न वा विधि: । 
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यत्तो वाचो नि्बंतन्ते अग्राप्य ममससा सह ॥ ७ 


इत्यादिरूप से उसकी अनिबेचनीयता स्वतः सिद्ध है। एवमेब : 
सापेक्ष अमृतभाषाध्मक ज्ञान, तथा सापेक्ष मृत्युभावात्मक विज्ञान का स्वरूप ' 
भी अभी आरम्भ में तो इसी तटस्थभ[ाव का अनुगमन कर रहा है | इसी 
तटस्थस्वरूप के माध्यम से आगे चलकर सम्भव है हम इन सापेक्ष- : 
शानविज्ञानभावों के स्वरूपलक्षण-निष्कष पर भी पहुँच सकें। दूसरे द 
शब्दों में अभी तो केवस दाशनिक दृष्टिकोण से ही यहाँ ज्ञान-विज्ञान- - 


। 


| 
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दम [ १४ । 


इ४दों का लक्षण किया जा रहा है। भारतीय वैज्ञानिक दृष्टिकोण तो 
इससे सर्वथा प्रथक्‌ ही माना जांयगा। किन्तु दश्शेन भी अपने स्थान में 
'दर्शन' तो है ही । वस्तु के बाह्यस्वरूप के द्शनमात्र करा देने की 
#पअता तो इस दार्शनिक दृष्टि में भी विद्यमान है । फिर वस्तुगत्या 
आरम्मदशा में दर्शन ही तो विज्ञान की मूलभूमिका-किंवा आरम्भदिशा 


: मानी गई है। दार्शनिक सोपानपरम्परा के माध्यम से ही मानवीय मन 
: क्रम क्रशः विकसित बनता हुआ कालान्तर में तद्भिन्ना बुद्धि कि विज्ञान- 
* भाव से समन्वित होता हुआ विज्ञानस्वरूप का विश्लेषक बना करता है 

यही कारण है कि, मननात्मक, एवं निदि्ध्यासनात्मक विज्ञान के इन 
: द्वोनों पर्वों का आरम्भ सर्वप्रथम दृष्टिमूलक दशनपवे द्वी बना करता है । 
' जैसा कि श्रुति के-आ त्मा5४रे वाय॑ द्रष्टन्य:' इस वचन से प्रमाणित 


 है.। आत्मदर्शन ही मन का प्राथमिक व्यवसाय माना गया है । तदनन्तर 
. ही कथ॑ द्रष्टव्यः/ १, यह जिज्ञासा जागरूक होती हे, जिस जिज्ञासा 


का समाधान उसी श्रुत्ति के द्वारा यों हुआ है कि--. 


प्रथम-भ्रोतव्य:, अनन्तर मन्तव्यः, एवं सर्वान्त में निदिध्या- 


“डैवय: । तथा श्रवण-मनन-निदिध्यासनरूपेण आत्मायं द्रष्टव्य' । 


दर्शन, तन्मूलक श्रवण, तन्मूलक मनन, एबं तन्मूलक निद्ध्यासन का 
जब उदय होगा, तभी विज्ञान का पूर्रास्वरूप जागरूक बन पाएगा। अभी 
यो हमारे लिए द्रष्टभ्य” निबन्धन दाशेनिक दृष्टिकोण ही एकमात्र 


- अवक्षम्ब बना हुआ है। 


तो क्या देखा हमने ज्ञान, और विज्ञानशब्दों के द्वारा ? । 
देखा सुना हमनें यह कि-अवश्य द्वी कोई वैसा प्र १-शाश्वत- 


[ १६ ] 6. 
व्यापक-अजर-अमर-तत्त्व है, जिसे व्यवहार की सुविधा के लिए ६६ ) 
हम 'ज्ञान! शब्द से व्यवहृत किए लेते हैं | दूसरे राब्दों में तथाभूत 
एकत्त्वनिबन्धन अम्भतः तत्त्व को ही ज्ञान' कह सकते हैं । थोड़ा और 
स्पष्टीकरण अपेक्षित है अभी | यह सर्वात्मना अवधेय है कि, प्रक्रान्त 
प्रकरण के ज्ञान और विज्ञान, दोनों ही शब्द सापेक्ष बने रहते का रह 
प्राकृतिक शब्द हैं, विश्वानुबन्धी शब्द हैं। यदि विश्वानुबन्धी विज्ञान 
नानाभावत्त्वेन मृत्युमय है, तो तत्‌प्रतिष्ठारूप ततसापेक्ष विश्वानुबन्धी 
ज्ञानशब्द भी कहने सुनने मात के लिए एकर्त्वभावनिबन्धनत्तवेन अमृत 
बनता हुआ भी तत्त्वत: सृत्यु से ही आक्रान्त बना रहता हुआ मृत्युभाव 
ही है । जो विश्वातीत-सायत्तीत-निरपेक्ष शुद्ध ज्ञान है, वह तो स्ंथा ही 
तटस्थ है। कोई सम्बन्ध नहीं है उस विशुद्ध-निरपेक्ष-असृतभावात्मक 
तटस्थ विश्वातीत ज्ञान का इन सापेक्ष ज्ञान-विज्ञान-भावों के साथ । 
इसीलिए तो हमें कहना पड़ा कि, यह तो दृष्टिमात्र है, जिसके माध्यम 
से स्वेधा तटस्थरूप से उस तटस्थ का इस ज्ञानविज्ञानात्मक तट पर 
प्रतिष्ठित रहते हुए हम उसका अनुमानमात्र ही लगा सकते हैं, सो भी 
अपने अन्तर्गत्‌ में सर्वथा परोक्षरूप से द्वी--को अड्भा वेद, कइह _ 
प्रबोचत! । ; 

जिस ज्ञान का यहाँ अम्नतरूप से महता समारम्मेण बखान किया. 

. जा रहा है, वह तो ज्ञाता की अपेक्षा रखता है । ज्ञाता स्वयं ज्ञेय भूत- 
भौतिक विषयों की अपेक्षा में निमम्न है, जो कि नानाविध झञे य विषय ही ._ 
विविध भावात्मक विज्ञान के क्षेन्न माने गए हैं। ज्ञान-ज्ञाता-शे य-विषय- 
विज्ञान-आदि आदि सभी शब्द एकहेलया भौतिक पदार्थों के साथ द्वी . 
| संमन्वित रहने वाले सापेक्ष शब्द हैं। विश्वातीत, अचिन्त्य, अतएब 








| ९७ ] 


. इप्रानुमैवकगम्य उस विशुद्ध अम्रतात्मक निरपेक्ष ज्ञान के साथ इन 


सापेक्ष ज्ञान-विज्ञान-ज्ञाताशेय-आदि शब्दों का कोई सम्बन्ध नहीं है । 
आर्तां तावत्‌ | देखिए उपञ्ञालनभावात्मिका इस दाशनिक दृष्टि से आगे 
चल कर क्या तथ्य निकलता है। सबेथा लोकप्रज्ञामात्र से समन्वित 
अश्नोत्तरविमश के लिए आतुर अपन सभी अनुमान ही तो कर रहे हैं 
इन शब्दार्थों का | शाश्वत, अनन्तभावापन्न जो मूलसत्य है, जिसे कि- 
'सत्यस्य सत्यम! कहा गया है, जो कि “ज्योतिषां ज्योति: है, बह तो 


'तटस्थ ही रहा है हमारी लोकप्रज्ञा से, एवं तटस्थ ही बना रहेगा तदबधि- 


पर्य्यन्त, यद्वधि पय्यन्त कि हम इन ज्ञान-विज्ञान के लोकिक-भौतिक 
बिजुम्भणों में आसक्त-व्यासक्त बने रहते हुए तदनुम्ाणिता पश्नोत्तर- 
विमशंचर्चा की उपासना करते रहेंगे। सिद्धावस्थानुगता स्वानुभूति के 
उदयानन्तर तो न प्रश्न ही सम्भव, न उत्तरप्रदान की ही आतुरता | 


उक्त प्रसज्ञ के द्वारा थोड़ी देर के लिए हम अपने आपको इस तथ्य 
का अनुगामी मान लेते हैं कि, इस विविधभावससाक्रान्त महामहिस 
महाविश्व में बसे भाव-जो प्रतिक्षण विलक्षण--नवीन-नर्ब 
भावों में परिवर्त्तित होते रहते हैं, पूरवेज्ञण में किसी अन्य स्वरूप से 


“ फ्रैयुक्त रहते हुए उत्तर क्षण में किसी अन्य अबस्था में परिणत होजाया 





करते हैं, तद॒त्तरक्षण में पुन: किसी अन्य ही स्वरूप में आते रहते हैं 


इसप्रकार अव्यक्त-वयक्त-पुन:-अग्यक्क- फिर व्यक्त-पुनः-अव्यक्त-इस रूप 


से क्षण क्षण में परिवत्तित बने रहते हुए जो कोई भी दृष्ठ-श्रुत-वर्णित- 
 उपवर्णित-भूत-भौतिक पदार्थ हैं, उन सब क्षणभावापन्न परिवत्तेनशील 


. पदार्थों को विज्ञानशब्द की सीमा में अन्तर्भुक्त मान सकते हैं. । क्योंकि 


इत्थंभूत॒ सभी पदार्थों में जैविध्य है, नानात्त्व है। अतएव अब इमें 


[ श्८ ] है ' 
असदिग्धरूप से यह कह ही देना चाहिए कि-जितना भी नानार 


प्रत्यय है, पार्थक्यबोध है, अनेकत्त्वद्शन है, भेदानुगमन है, वह सब 
कुछ विज्ञानजगत्‌ की सीमा से ही सीमित बना हुआ है । 


तो यों नानात्त्व ही परिवर्त्तनशील तत्त्व हुआ, जिसे हैम इस क्ष के 
क्षण-भावानुगत परिवत्तेन के कारण गतिशील तत्त्व भी कह सकते हैं, 
क्रियातत््व भी मान सकते हैं| इसी आधार पर हमारे विशेष आग्रह से 
अब आप यह भी मान ही लीजिए कि, परिवत्तेनभावात्मक गतितत्त्व से 
अभिन्ना बनी रहने वाली क्रिया तब तक स्वगतिरूप व्यापार के सम्वालन 
में स्वस्वरूप से सवेधा असमर्थ ही बनी रहती है, जब तक कि इसे अपना 
कोई निष्क्रिय धरातल उपल्षब्ध नहीं हो जाता । 'मुख” नाम का कोई स्थिर 
धरावल है, तब न आप तदाधार पर गलाधःकरणानुकूलव्यापारलक्षण 
भोजनक्रिया में समर्थ बनते हैं। स्पृश्य भूपिण्डात्मक अमुक भूक्तेत्र एक 
स्थिर आलम्बन है, तभी तो आप प्रादविक्षेपरपा अपनी गति की अभि- 
क्रम-प्रक्रमरूपा व्यूहनक्रिया में सफलता प्राप्त करते हैं। स्गथा 
संसिद्ध है कि, प्रत्येक क्रिया के लिए, क्रिया के स्वरुपसम्वालन के लिए 
क्रियास्वरूपव्यवस्था के लिए एक निष्क्रिय स्थिर धरातल नित्य अपेक्षित 
मानना दीं पड़ेगा। और साथ साथ ह्वी उस निष्क्रिय स्थिर धरातल +**है 


सम्बन्ध में आप को यह भी मान ही लेना पड़ेगा कि, वह आधारभत 

आलम्बन-प्रतिष्ठातत्त्व क्रिया का अवारपारीण-ओरछोर का आधार 
बनता हुआ एकत्त्वधम्म से ही आक्रान्त है, जो कि नानात्त्व का, विविध 
: क्रियाधाराओं का आलम्बन बनता हुआ भी स्वयं अपने रूप से नानात्त्व 
से प्रथक्‌ ही बना हुआ हे। सुप्रसिद्ध जैय्याकरण भगवान भर्त हरि ने 


अपने वाक्यपदी नामक अन्थ में एक स्थान पर क्रिया के सम्बन्ध में यह 


सिद्धान्त स्थापित किया हैं कि-- 
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' (6  “गुणभूतैरयवेः समूहः क्रमजन्मनाम्‌ । 
बुद्धया प्रकल्पिता उभेदः क्रियेति व्यपदिश्यते!' ॥ 
क्रियातत््व के सम्बन्ध में हम यह भलीभाँति जानते हैं कि 

गतिशीला यह क्रिया अपने क्षरधम्मोनुबन्धी अव्यक्त-व्यक्त--तथा अ्रव्यक्त- 
भावों के कारण त्रिक्तणस्थायिनी है, अर्थात मध्यस्थ व्यक्त क्षण की 
दृष्टि से एकक्तणस्थायिनी है, एवं अन्ततोगत्त्वा प्रतिक्षण विलक्षण भावा- 
त्मक ज्ञणिक परिवत्तेन के कारण व्यक्तावस्थापन्न मध्यस्थ क्षण के भी 
परिवत्त नात्मक ही रहने से एक क्षण भी स्थायिनी नहीं है । जबकि इस 
कज्षणशिक परिवत्त न के कारण,-जिस क्षणभाव का भी पय्येवसान अन्त- 
तोगत्त्वा सुसूक्ष्म परिवत्त न की अपेक्षा से आत्यन्तिक अग्राह्म अचिन्त्य- 
परिवत्तन भाव पर ही हो रहा है--तो ऐसी दशा में -“ हम आते हैं: 
जाते हैं, बैठते हैं, सोते हैं, भोजन करते हैं” इत्यादि सर्वाचुभत बाग- 
व्यवहारों से सम्बन्ध रखने वाले समूहालम्बनात्मक अखण्ड धारात्मक ज्ञान 
हमें किसके द्वारा केसे उपलब्ध होरहा.है, जबकि जो क्रिया अपने क्षणभाव 
के कारण पूर्ञक्षण में थी, उसका उत्तर क्षण में, इसका तदुत्तरक्षण 
स्वेथ! अव्यक्तात्मक अभाव ही प्रमाणित होरदा है ? । दूसरे शब्दों 
; “जैमें क्रियापुल्लात्मक घाराबाहिक इन नाना संस्कारों को किस एक अवार- 
पारीण एक अविच्छिन्न पट ने अपने धरातल पर खचित-सश्वित-प्रति- 
प्ठित रक्‍्खा ?, इस प्रश्न का समाधानात्मक क्रियासन्तान संस्कारों का 
आधारात्मक समूहालम्बनज्ञानप्रवत्तेक जो भी कोई अविछिन्न अवार- 
पारीण एक पट होगा, उसे अवश्य ही नानाभावों से प्रथक्‌ ही बस्तुतत्त्व 
माना जायगा अवश्य ही उसे विविधभावापन्ना क्रियाओं से प्रथक एक- 
रूप ही कहा जायगा। और क्योंकि वह एक स्सात्मक है, अतएवं उसे 


[ २० | 
हम अपरिवत्त नोय ही कहेंगे । अपरिवत्त नीय सनातन तत्त्व ही क्योंविलु, 
शाश्वत माना गया है। यही शाश्वतता क्योंकि इसका अम्रतभाव है। 
अतएव अवश्य ही यहाँ आकर उस क्रियाधार एक तत्त्व को हम अमृत? 


शब्द से व्यवहृत कर सकेंगे | एवं इसी समन्वय के साध्यम से अब 
यह कहा जा सकेगा कि-- ध््ि 


मृत्यु का नाम ही विज्ञान है, एवं अमृत का नाम ही 
ज्ञान है । मृत्युभावात्मक विज्ञान नानाभावापन्न है, एवं अमृत-- 
भावात्मक ज्ञान एकचानुबन्धी हे | जो एकलनिबन्धन ज्ञान की 
उपासना करते हैं, वे अमृतपन्ष का अनुगमन कर रहे हैं । एवं 
जो नानाचनिबन्धन विज्ञान में प्रवृत्त हें, वे मानो सृत्युपध का 
ही आहान कर रहे हैं| ओर यही भारतीय विज्ञान शब्द का, 
एवं तत्सापेज्ष ज्ञानशंब्द का एक प्रकार का समन्वय माना जा 
सकता हे, माना जाता रहा हे अव्यक्तोपासक सांख्यनिष्ठ 
ज्ञानमात्राभिनिविष्ट ज्ञानयोगियों की दृष्टि में ऐसा ही कुछ । 


निश्चयेन अव्यक्तनिष्ठा में अभिनिविष्ट ज्ञानवादियों के अनुग्रह 
से ही प्राजापत्यशास्त्रसिद्ध ज्ञाननह॒ऋत विज्ञानतत््व विगत कई एक्क) 
शताब्दियों से भारतीय प्रज्ञा से सब था पराड्मुख ह्वी बन गया है। सृष्टि 
धिज्ञानात्मक कर्म्मों के त्याग पत्त को ही प्रधानता दे बैठनें वाले सांख्य- 
सिंष्ठ ज्ञानवादियों की महती ऋपा, किंचा महान अभिशाप के ही दुष्परि- 
. णामस्वुरूप केम्साधारभूत समस्त वेदविज्ञान अभिभूत द्वी बन गया। 
. रह गयां, शेष सर्वकम्मपरित्यागलक्षण, अतएव विज्ञानबस्वित जैसा 
सुसूच्म शुष्क ज्ञानवाद, जिंसने एकह्देलया संम्पूण राष्ट्र को ही कल्पित- 
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 (गन्मिथ्यत्त्ववाद जैमे महामोहसागर में हीं निमज्जित कर दिया। यही 


| 
। 
। 
! 
! 


कारण है कि, जिस भारतराष्ट्र की ऋषिप्रज्ञा ने अखण्ड' ज्ञानप्रतिष्ठा के 


न ष्टिस्वरूपसंरक्षक रू ऐश्वय्य न 
आधार पर सृष्टिस्वरूपसंरक्तक-लोकाभ्युद्यप्रवत्तेक-समस्त संसा- 


“अंक सब प्रथम जिस विज्ञानसूथथे को अभिव्यक्त कर देने का मद्दान्‌ 


गौरव प्राप्त किया था, उसी ऋषिप्रज्ञा की दायादभोगकर्त्नी वत्त मान 
भारतराष्ट्र की आरितिक श्रज्ञा विज्ञान शब्द श्रवणमात्र से भी आज 
उन्मुग्ध बन जाती है, जिसके परितोष के लिए ही इसमें यहाँ विज्ञान! 


शब्द को भारतीय दृष्टिकोश से समन्वित कर देने की . आवश्यकता 


प्रतीत हुई है। 

“कलो बेदान्तिनः सर्वे! का अलुगमन कर बैठने बाला भारतीय 
जनमानस ज्ञानाभिनिवेश में आकर राष्ट्र की वेज्ञानिक-विभूतियों से 
कब से क्यों कैसे पराइमुख बन गया ?? कैसे इसकी चिरन्तत बिज्ञा- 
ननिष्ठा आज विज्ञानशब्द-श्रवणमात्र से भो उन्मुग्धवत्‌ बन जाने लगी ?, 
इत्यादि प्रश्नों के समाधान का यहाँ अबसर नहीं है | अन्य निबन्धों में 
इन सभी समस्याओं का ऐतिहासिक सम-वय किया जा चुका है। अतः: 


># रत में उल ओर न जाकर लक्षीभृत विज्ञानशब्दार्थंलमन्बय की ओर 
' “ही आप का ध्यान आकर्षित किया जारह। है । 





अपने प्रकृतिसिद्ध वे विध्य से, नानात्त्व से विज्ञान का स्वरूपलक्षण 
परिषत्तनात्मक मृत्युभाव ही है, इसमें तो कोई सन्देह नहीं | ठीक ! तो 


- क्या सृत्युतत््व भी मानव का कुछ डपकार कर सकता है १, यह एक 


नवीन प्रश्न इस स्थिति में सहजरूप से ही उद््‌बुद्ध हो पड़ता है । बिज्ञान 
यदि मृत्यु हे, तो वह मानव के लिये सर्वथा हेय ही होना चाहिये 
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भारतीय ज्ञानाभिनिविष्ट भावुक सनवों की भाँति । ऐसा कौन मानव-जोह)) 
कि शाश्वत अमरता का इच्छुक बना रहता हे-इस अशाश्वत मृध्यु के 
साथ समालिड्जन करना चाहेगा ! । मानना पड़ेगा कि, इस दृष्टि से तो 
मानव का उपास्य एकसात्र वह अमृततत्त्व (ज्ञानतत्त्व) ही हुआ, जिसकी ७ 
प्राप्ति के अनन्तर मानव नानात्त्यनिबन्धन मृत्युपाशों से अहिकड्ञ कवत्‌ / 
विनिर्म॒ क्त हो या करता है। यही तो मानव का वह दृष्टिकोण 
था, जिसने म्ृत्यो: स मृत्युमाप्नोति-य हह नानेव पश्यति! के 
बेज्ञानिक रहस्याथ से अनभिज्ञ भावाविष्ट भावुक भारतीय मानत्र को 
पूव कथनानुसार उस कसम्मेत्यागलक्षण ज्ञानात्मिका सांख्यनिष्ठा की 
ओर बलात आकर्षित कर लिया, जोकि इत्थंभूत कम्मेत्यागलक्षण विज्ञा- 
नत्यागानुगत अनाषे दृष्टिकोश इस भारतीय मानव के, किंवा तदूद्वारा 
सम्पूर्ण भारतराष्ट्र के दुभोग्य का ही श्रीगणेश बन बेठा । 


तो क्या हम विज्ञान शब्द के विमोहन में आकर जान बूक कर 
प्रज्ञाशील मानवों को इस मृत्युमुख की ओर आकर्षित करें ?। कया 
ऐसा करना पौंरुषक्रोटि में अन्तमूं त मान लिया जायगा ? । हम कहेंगे 
अवश्य । क्या 'मृत्युमाप्नोति-य इृह नानेव पश्यति? इस चेदसि- 
ड्ान्त के ही विरोधी प्रमाणित न हो जायेंगे हम इसप्रकार नानालक्षण है 
विज्ञानमाव का अनुगमन करते हुए १। नहीं | क्‍यों ? । इसलिए कि 
वेदसिद्धान्त ने मृत्यु के दर्शनमात्र का निषेध किया है, वत्तन का 
नहीं, जैसाकि-'य इह नानेव पश्यति' वाक्य से स्पष्ट है। समझे नहीं 
हम इस दर्शन-बत्तेन का तातलय्ये ? | इसी बिन्दु पर तो प्राच्य, तथा 


प्रतीच्य संस्क्ृति-सभ्यताओं का वह दृष्टिकोण हमें समन्वित करना है, 
जिसके अभिभव से प्राच्य भारतराष्ट्र आज प्रतीच्य राष्ट्रों का अन्धानु- 


| 
$ 
रू 
हे 
) 
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'€3२ण करता जारहा है। दशेन का दृष्टि से सस्बन्ध माना गया है, दृष्टि 
! द्रष्टा पर अवलम्बित है, एव मानव की अध्यात्मसंस्था में 'समनत्रह्म” नाम 
। से प्रसिद्ध आत्मा ही द्रष्टा माना गया है । द्रष्टा आत्मा की दृष्टिसे सम्बन्ध 
| रखने वाला समदर्शन ही भारतीय परिभाषा में वास्तविक दर्शन माना: 


याहे। 
अब 'वर्तन! शब्द को लक्ष्य बनाइये । बर्चन का वृत्ति-आचरण+- 
कर्म्म से सम्बन्ध माना गया है । कर्म्माचरणार्मिका वृत्ति बुद्धिमन:शरीर 
से समन्धित कायभाव पर अबलम्बित हे | आत्मसाज्षी में प्रतिष्ठित बुद्धि- 
'. मनः-इन्द्रियवर्गानुगत पार्चभौतिक शरीर द्वी वर्सन का आधार माना 
। गया है। आत्मयुक्त बुद्धि-मनः-शरीरेन्द्रियधर्म्मा मानव के आचार से 
.. उपवह्दार से-कम्म से सम्बन्ध रखने बाला विषम वर्चन ही भारतीय 
परिभाषा में वास्तविक बर्तन माना गया है। बुद्धिमनःशरीरेन्द्रियात्मक 
वही मानव लौकिक मानव है, एब' आत्मनिष्ठ वही मानव अलोकिक 
मानव हे | आत्मनिष्ठ वही मानव समदरशेन का केन्द्रबिन्दु बना रहता 
है, एब' बुद्धिमनःशरीरेन्द्रियानुगत वही मानव विषमबत्तेन का हृदय बिन्दु 
बना रहता है । आत्मगर्मित बुद्धिमनःशरीरेन्द्रियात्मक अपने लौकिक 
'छेल्वरूप से वह्दी मानव नानाभावापन्न-प्रकृतिभेदभिन्न-विभिन्न व्यवह्ारों 
का बत्तेन करता है, एव' यही इसका लोकपत्ष है । बुद्धिमनःशरी रेन्द्रिय- 
गर्मित अलोकिक आत्मरबरूप से वही मानव अभिन्नभावापन्न समदर्शन 
का अलुगामी बना रहता है, एव यही इसका अलौकिक आत्मपत्त है। 
यों आत्ममूलक समद्शन, तथा विश्वानुबन्धी शरीरमूलक विषमबत्तन 
दोनों के समसमन्वयात्मक इत्थंभूत दृष्टिकोण से मानव आत्मानुबन्धी 
निःश्रे यस भी प्राप्त कर लेता है, एवं शरीरानुवन्धी अभ्युद्य भी उपलब्ध 
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कर लेता है। 'समदशनतानुगत विषमवत्तेन! दी भारतीय जीवन कि 
मलपरिभाषा है, जिसका लोकभाषा में यों स्पष्टीकरण सम्भव है कि- 
आत्मनिष्ठ मानव को स्ेत्र समदृष्टि ही रखनी चाहिए, एवं इस समर्दृष्टि 
की आधार बना कर ही इसे प्रकृतिभेदभिन्न लोकिक ब्यवहारो में देश- 
काल-पात्र-द्रव्य-श्रद्धांदि के तारतम्य से विभक्त-व्यवस्थित रूप से 


' ग्रवृत्त रहना चाहिये? | आत्ममलक इसी समदशेन को लक्ष्य बना कर 
जहाँ भगवान ने अपने गीताशास्त्र में-- 


+७८६ पड मनमानी जे 24 > न 


“विद्याविनयसम्पन्ने ब्राह्मण गवि हस्तिनि | । 
शुनि चैव ख्वपाके च परिडिताः समदर्शिनः ॥ (गीताश?१८)। 
सर्वभृतस्थमात्मानं सर्वभूतानि चात्मनि । | 
ईक्षते योगयुक्तात्मा सबेत्र समदर्शनः [[ (गीता ह२६। )। 
यो मां पश्यति सर्वत्र, से च मयि पश्यति । 
तस्याहं न प्रणश्यामि, स च में न प्रशश्यति ॥ (गीता३।३०)। 
आत्मोपम्येन सर्वत्र सम॑ पश्यति योउजु न ! । 
सुख वा यदि वा दुःख स योगी परमो मतः ॥|/! (गीता ६॥३२)। 
इत्यादि रूप से एकत्त्वनिबन्धन आत्ममलक समदर्शन सिद्धान्ता 
स्थापित किया है, वहाँ उसी गीताशास्त्र ने-- 
“आ्राह्मण-छ्षत्रिय-विशां, शूद्राणां च परन्तप ! । 
कर्म्माणि ग्रविभक्तानि स्वभावप्रभवैगु णैः | (गीता १८॥४१)। 
स्वे स्वे कम्मंण्यभिरतः संसिद्धि लभते नरः । 
3] [ द्रि ; 
... स्वकम्मनिरतः सिद्धि यथा विन्दति, तच्छेशु ॥(गीता १८४४) . 
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(5 श्रेयाव्‌ स्वधर्म्मों विभुणः परधम्मात्‌ स्वनुष्ठितात्‌ । 
... स्वभावनियत कर्म कुर्वन्राप्नोति क्रिल्विपस्‌ ॥ (गी० १८४७) । 
सहज करम्म कोन्तेय सदोषमपि न त्यंजेत्‌ । 

.... स्वारम्मा हि दोषेण धूमेनाभिरिधाइताः ॥ (गी०१८।६८)। 
/>  स्पभावजेन कौन्तेय ! निबद्धः स्वेन कम्मंणा । 

.... कत्त' नेच्छसि यन्मोहात्‌ करिष्यस्यवशो5पि तत्‌ ||(गी०१९।६०)। 
स्वधर्म्में निधनं श्रेयः परधर्म्मों भयावह) |” (गी०३।३४) | 


... इत्यादि रूप से. नानात्त्यनिबन्धन बुद्धिमनःशरीौरेन्द्रियमूलक विषम- 
वत्तेत का ही समर्थन किया है । नानाभावात्मक, अतएब भम्ृत्युसंसार- ' 
बत्मनि! ( गीता ६१ ) के अनुसार 'मृत्युसंसार! नाम से प्रसिद्ध इस 

; प्राकृतिक पाम्नभौतिक विश्व में विभिन्न प्रकृतियुक्त विभिन्न कर्म्मों का 

. स्वथा विभिन्न रूप से हीं अनुष्ठानात्मक अलुवत्तेन सम्भव है । भकृति- 

. भेद व्यवद्वार के आधार पर परस्पर में सर्वेधा विभक्त, अतएब एक दूसरे 

. से विषम बने हुए कम्मे हीं तो तत्तत्‌ पदार्थों की बाह्य प्राकृतिक संस्थाओं 

* के स्वरूपरक्षक भानें गये हैं। यह प्रकृतिबेषम्य, तदनुगत करम्मवेषस्य 

एबं तदनुप्राणित विभिन्नभावात्मक विषमबत्तन ही तो विश्व की स्वरूप- 

क्रै्यास्या है, जिस व्याख्या को ही विज्ञान! कह्दा गया है | यही वह प्राकृ- 
तिक विज्ञानसिद्ध धम्मेभेद हे, जों सनातन समभावापन्न आत्मत्रह्म के 
आधार पर प्रतिष्ठित रहता हुआ 'सनातनधम्भों नाम से प्रसिद्ध है, जो 


कि सवथा विज्ञान से सम्बद्ध है । जब कि इतर मतवाद केवल मानसिक 
कल्पना से प्रसूत बनते हुए इस धम्मेपरिभाषा से एकान्ततः बहिष्कृत हैं 
'धम्मों विश्वस्य जगतः ग्रतिष्ठा' के अछुसार प्रकृतिभेद॒भिन्न विषम- 





२६ ] 
वत्तनात्मक यह धम्मे ही तो प्राकृतिक विश्व की मूल प्रतिष्ठा माना गण) 
है, जिसे निरपेक्ष मान बैठते ही सानव की स्वरूपप्रतिष्ठा का ही उच्छेद्‌ 
: हो जाता है. | जिस प्रकार बात-पित्त-कफ-इन तीनों धातुओं की समता- 

किंवा साम्य स्वास्थ्य की मलप्रतिष्ठा माना गया है, तथीष सत्त्व-रज- 

स्तमोगुणमयी विश्वाधारभूता प्रकृति का वेषम्य ही विश्व की मलप्रतिष्ठा माना. 

गया है । गुणों की साम्याबरथा तो प्रलय की अधिष्ठात्री बन जाया करते, 

है । दूसरे शब्दों में विभकक्‍त गुण-कर्म्मानुबन्धी विषमवत्तेन को जब 
मानव कल्पित मानत्रता, कल्पित साम्यवाद के आपवेश में आकर कल्पित 

समानवत्तंन-समानाधिकार के व्यामोहन का अनुगामी बन जाता है, तो 

उसका स्वरूप ही उच्छिन्न हो जाता है। एवं इत्यंभूता समवत्त॑नात्मिका 

समानाधिकारानुगति अन्ततोगच्त्वा विश्वस्वररूप की ही उच्छेदिका प्रमाणित 

हो जाती है । और यहाँ आकर हमें यह मान. ही लेना पढ़ता है कि- 

आत्ममलक समदशनात्मक एकर्त पर आस्थित मानव शरीरमृलक विषम- 

वत्तेनात्मक अनेकत्त्व का अनुगमन करता हुआ ही आत्मिक शान्ति 

लक्षण निःश्रेयस, एगं भोतिक समद्धिलज्षण अभ्युदय, दोनों पुरुषार्थों से | 

समन्वित हो सकता है। 'तान्यः पन्‍्था विधतेडयनाय' । अविमक्त' 

विभक्त पु! इत्यादि के अनुसार सम्पूर्ण विभक्‍त भूतभावों में अविभक्‍त | 
रूप से-समानरूप से ग्रतिष्ठित रहने वाले सर्वाव्यापक अत्तमत्नह्म से... 
अनुप्राणित अमृतलक्षण एकत्त्व जिस मानव की मलग्नतिष्ठा बन जाता 
है, ऐसे समदर्शी मानव का ग्रकृतिसिद्ध विभकत लोकाल॒वततेन उसे 
योगी? पद पर ही समासीन कर देता है । देखिये-- | 
सवभूतस्थितं यो मां भजत्येकचमास्थित: |... « 
सभा वैर्रमानो5पि स योगी मयि वर्चते ॥ ! 
हा “गीता ६।३१। 
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५८५ “देखिए सबको एक दृष्टि से, आत्मदृष्टि से, समदृष्टि से 
किन्तु व्यवहार कीजिए सब से प्थक्‌ प्रथक्‌” यही भारतीय ज्ञान- 
विज्ञानसम्मत तात्त्विक प्राच्य दृष्टिकोण है। समदशेन से ज्ञानसम्पत्ति 
संसिद्ध है, तो विभिन्न वर्त्तन से विज्ञानसमृद्धि संसिद्ध हे। आत्मोपम्पेन 


मर्ोत्र सम॑ पश्यति योषजुन' से स्पष्ट ही समदर्शन आत्मभाव पर 
>तष्टित है; जिसका आत्मवत्‌ सर्वभूतेष॒ यः पश्यति, स पश्यति' 
इत्यादि से भी स्पष्टीकरण हुआ है। 'पण्डिताः समदर्शिनः” ठीक है । 
_ जिसका कदापि यह्‌ तातय्ये नहीं है कि-समवर्तिनः। “ये दृह नानेव 
पश्यति! इसप्रकार का विषमद्शन ही मृत्युपाशबन्धन का कारण बना 
करता है, न कि नाना-बत्तेन। यदि वत्तेन को सम बना 
लिया जाता है, तो दशेन स्वतः एवं विषम बन जाता हैं । और 
ऐसी विपरीत दशा में विषमद्शन से आत्मस्वरूप तो हो जाता है 
अभिभूत, एवं समवर्तन से शरीरस्वरूप हो जाता है उच्छिन्न। 'समवर्च॑ना- 
नुगत विषमदर्शन! ही मानव के सबनाश का प्रधान कारण है। “दृष्टि 
प्ृथक्‌ है, व्यवहार समान है, यही मानव का दानवीयभाव है, किंबा 
 पशुभाव है । आहार-निद्रा- भय--अन्यान्य ऐन्द्रियक व्यासज्लञ आदि में 
समानाचरणात्मक समवत्तेन, किन्तु परस्पर सर्वथा विषमदृष्टिनिक्षेप 
शकवा उपेक्ता, किंवा जड़ता, यही तो जड़तामलक पशुभाव है। समाना- 
चरण से प्रकृति का स्वरूप उच्छिन्न, एवं विषमा दृष्टि से आ:म नबन्धंना 
शान्ति का पराभव । न आत्मशान्ति, न लोकाभ्युदय । अभ्युद्य-नि:श्र - 
यस से शून्य, इत्यंभत विषमद्शनानुगत समवत्तेन कदापि मानव की 
-शान्ति-समद्धि का कारण नहीं बन सकता, जिसे कि दुर्भाग्य से संगदोष 


से अपनाते हुये इस प्राच्य मानव ने अपना सभी कुछ अभिभत कर 
लिया है, किंवा करता जा रहा है । 


। 
. 
हि 
4 
ई 
। 


0 | 


प्रसज्ञ चल रहा है--'मृत्योः स मृत्युमाप्नोति, य हह नानी) 
पश्यति'ं इस श्रुति का। अवश्य ही नानादशेन सृत्युपाशबन्धन का कारण 
है, जबकि नानावत्तन मृत्युपाश का निवत्तेक ही बना करता है। स्थिति 
का सहजभाषा के माध्यम से थोड़ा ओर श्री स्पष्टीकरण कर लिया जाय । 
क्या कोई ऐसा प्रकार है, ऐसी पद्धति है, जिसके द्वारा मसृत्युरूप विज्ञान, | 
से सम्बन्ध रखने वाले लाभांशों से तो हम समन्वित होते रहें, एवं इस७ , 
सम्बन्ध रखने वाले हानिकर बन्धनों से, ध्वंसभाबों से हम बचे रहें ! । । 
यदि ऐसा कोई माध्यम हमें उपलब्ध हो जाय, तो अवश्य ही उस | 
अबस्था में लाभोपयोगिता की दृष्टि से हम मृत्यु की, किंवा तदूरूप विज्ञान 
की भी उपासना कर सकते हैं। कारण स्पष्ट हैे। लाभ के लिए बुरी से , 
बुरी उस वस्तु को भी अपनाया जा सकता हे-उस दशा में, जबकि ' 
लाभप्रवर्त्तिका उस वस्तु की बुराश्याँ तो हमारे मनःक्षेत्र से समन्वित हों , 
नहीं, एवं अच्छाइयों से हम वश्ित रहें नहीं। कौनसा है बेसा शक्तिमान्‌ 
माध्यम ?, इस प्रश्न का समाधान अब आपको स्वयं ही ढे ढ निकाल 
लेना है । वही माध्यम प्राच्य भारतीय परिभाषा में 'ज्ञान' नाम से प्रसिद्ध 
हुआ है | 6 


यदि ज्ञान को आधार बना कर आप विज्ञान में प्रवृत्त होंगे, तो 
विज्ञानजनित जितने लाभांश हैं, उनसे तो आपका प्रज्ञाक्षेत्र समन्विर्द २ 
हो जायगा,.एंबं विज्ञानजनित जो भी क्षशिकभाव-मानव को म॒त्युपाश की 
ओर आकर्षित करते रहते हैं, उनसे ज्ञानानुग्रह के द्वारा आपका सनन्‍्त्राण | 

होता रहेगा:॥ तात्पय्ये यह निकला कि-आप अपने सम्पूर्ण विज्ञानवाद को 
नानातत्त्ववाद को, भेदवादों को .किसी एक अभिन्न तत्त्व के आधाए । 
पर प्रतिष्ठित करते हुए यदि विज्ञानवाद को सुव्यवस्थित कर देंगे, तो 
/ 


' [ २६ ] 
'“>ही विज्ञान-जो कि ज्ञानसहयोग से वश्ित अपने प्रातिस्विकरूप से मृत्यु 
' पाशबन्धन का कारण बना रहता है--आपके लिए अमृतत्त्वप्राप्ति का 
अन्यतम साधन प्रमाणित हो जायगा, निश्चयेन प्रमाणित हो जायगा, 
| यही इस आपषे-भारतव्ष की वह ऋषिदष्टि है, वेदद॒ष्टि है, सनातनधर्म्म- 
! दृष्टि है, जो कि ज्ञात-अज्ञात अनेक कारणपरम्पराओं के निगम्रह्ाानुग्रह से 
। है ताब्दियों. से ही नहीं, अपितु सहस्राव्दियों से विलुप्तप्राय प्रमाणित 
; द्वो रही है। 
... वैविध्यरूप से जिस “विज्ञान' शब्द का अब तक यशोगान हुआ है 
' उसी के सम्बन्ध में एक सुप्रसिद्ध वेदमन्त्र और उद्घ्रत हो रहा है, 
जिसके द्वारा विश्वेश्वर की इस विविधभावापन्ना विज्ञानविभूति का सर्वा- 
त्मना स्पष्टीकरण द्वो जाता है-- 


एक एवाग्रिबहुधा समिद्धः, एकः ह्यों विश्वमनुप्रभूतः । 
एकैबोषाः स्वेमिदं विभाति, एक वा हद वि बभूव सब ॥ 
“-ऋकसंहिता ८।५८।२। 
मन्त्र का 'एकं वा इंदं वि बभूव स्वम्‌' यह अन्तिम चरण है । 
यही विशेषरूप से अवधेय है |“इस चराचर पाग्चभोतिक विश्व में जो विल- 
क्षण प्रकार का वेविध्य देखा सुना जा रहा है, १ह सब कुछ किसी एक ही 
है तत्त्व का वेभव है” इस अक्षराथ से सम्बन्ध रखने वाला यह चरण 
किसी एक ही को अनेक का सजेक प्रमाणित -फर रहद्दा हे । उस एक से 
समुत्पन्न यह अनेकभाव द्वी उसका विश्वहूप है, महिमारूप है, विभूतिरूप 
: है, जिसके लिए-'वि बभूव सर्वम! घोषणा हुई है। इससे हमें इस 
तथ्य पर पहुँ च जाना पड़ा कि (किसी एक को मूल मानकर अनेक की 


[ ३० 





ओर आना हीं! विज्ञान शब्द का सहज पारिभाषिक अथ है ! इसी_'. 


कं 


साथ ज्ञान शब्द की परिभाषा भी गताथे बन रही है। अनेक भावों 


की आधार बना कर किसी एक की ओर जाना! हीं ज्ञानशब्द की 
सहज परिभाषा है | एकत्त्व को उद्देश्य मान कर उसके स्थान में श्रने 
कत्त्व का विधान करना जहाँ विज्ञानपक्ष है, वहाँ अनेकत्त्व को उद्दे श्य्‌ 
मान कर ततस्थान में एकत्त्व का विधान करना हीं ज्ञानपक्त है 


'उस एक ब्रह्म से इस अनेकभावात्मक विश्व की उत्पत्ति केसे हुई १, 
इस प्रश्न का समाधान करने वाला पक्ष ही विज्ञानपक्ष हे 


कर 


एवं ये सब अनेकमाव अन्ततोगला उस एक भाव में कैसे 'परिणत 


रहते हैं १!” इस प्रश्न का समाधान करने थाला पत्त ही ज्ञानपक्ष है । 


! 
। 


“हाँ से यहाँ तक कैसी स्थिति है', यद्दी विज्ञानपत्त है, एवं हाँ से 


वहाँ तक कैसी स्थिति है!, यद्दी ज्ञानपक्ष है।एक को अनेक बना 
डालना हीं विज्ञान है, एवं अनेक को एक समम लेना हीं ज्ञान है | एक 
ही बीज मूल-शाखा-प्रशाखा-पणे-मझरी-पुष्प-फल-आदि रूप में जिस पद्धति 
से परिणत हो रहा है, इस रहस्य का विश्लेषण करना हीं विज्ञान है, 


अ. 


एबं ये सब अन्ततोगत्वा उस एक बीज की ही विभूतियाँ हैं, यह जान . 
लेना हीं ज्ञन है | एंकत्त्वप्रतियोगिक-अनेकत्वानुयोगिक विज्ञान ही “ 
सृष्टि है, यही सगे है, यही सम्बर हे, ओर यही हे विज्ञानविद्या का.) 
स्वरूपनिष्कर्ष । अनेकत्त्वप्रतियोगिक--एकत्त्वानुयोगिक ज्ञान ही 
प्रतिसृष्टि है, यही प्रतिसर्ग है, यही प्रतिसख्वर है, अर यही हे ज्ञानविद्या ' 
का स्वरूपनिष्क्ष । इन दोनों दृष्टिकोणों को जान लेने के अनन्तर मानव 


के लिए फिर कुछ भी तो जानना शेष नहीं रह जाता। इसो भाव को 
मूल बना कर भगवान्‌ ने कहा है-- 


क्‍ [ ३१ | 


है, ज्ञान तेडहं सविज्ञानमिदं वच्त्याम्यशेषतः | 
... यजूजाचा नेह भूयोउन्यजूज्ातव्यमवशिष्यते ॥ 
--गीता ७।२। 
त्रह्म वेद॑ सर्व॑म/--अर्थात्‌ बह ज्ह्म दी यह सब कुछ है, सब कुछ 
2ब्बन रहा है? यह श्रति ब्रह्म को उद्दे श्य सान कर जहाँ 'इदं सब! रूप विश्व 
/। का विधान करती हुई विज्ञानपक्त का समर्थन कर रही है, वहाँ-- 
पव' खल्विदं ब्रह्म!---अर्थात्‌ यह सब कुछ अन्ततोगत्त्वा ब्रह्म ही है 
यह श्रुति विश्व को उद्दे श्य मान कर ब्रह्म का विधान करती हुई ज्ञानपत्ष 
का समर्थन कर रही है। इसीग्रकार श्रजापतिस्त्वेवेद॑ सर्व'-यदिद 
किश्व! प्रजापति ही यह सब कुछ बना है, जो कि तुम देख रहे हो, 
इत्पादि श्रुति जहाँ विज्ञानपक्ष का अनुगमन कर रही है, बहाँ “सर्व हाँ वेद 
प्रजापति:/....यह सब कुछ अन्ततोगत्वा श्रजापति ही है, इत्यादि श्रुति 
ज्ञानपक्त का ही अनुगमन कर रही हे । एबमेव “सत्य॑ ज्ञानमनन्तं ब्रह्म 
श्रुति स्पष्ट शब्दों में जहाँ ज्ञान' स्वरूप को लक्ष्य बना रही है, वहॉ--- 
“नित्यं विज्ञानमानन्दं ब्रह्म श्रुति विस्पष्ट शब्दों में ब्रह्म के आनन्दमय 
:- विज्ञानस्वरूप का यशोवणन कर रही है, जिस वर्णन का उपनिषच्छू .ति 
ने महता समारस्भेण में उद्घोष किया है कि-- 
“विज्ञानाद्धघधेव खल्विमानि भूतानि जायन्ते, विज्ञानेन जातानि 
जीवन्ति, विज्ञानं प्रयन्त्यभिसंविशन्ति । विज्ञानमित्युपास्व” । 
--तैत्तिरीयोपनिषत्‌ 
जिस ज्ञानातुगत भारतीय “विज्ञान' शब्द का अब तक यशोगान 
हुआ है, एवं जिसका-..विविधं-ज्ञानं-विज्ञानम्‌र रूप से तटस्थलक्षण 


। 


केबल आधार, तथा आधेय भात्रों के पाथंक्य बोध की दृष्टि से ही हमें ” 


[ 2५ ] ु | 


व्यवस्थित हुआ है, अब उसके स्वरूपलज्नण के सम्बन्ध में भी दो शह 
निवेदन कर दिए जाते हैं | नानाभावनिबन्धन इस भारतीय विज्ञान की 
दो स्वतन्त्र धाराएँ बेद्क विज्ञानाणव में प्रचण्डवेग से प्रवाहित हो रहीं 
हैं। सर्वप्रथम उन्हीं दोनों धाराओं को लक्ष्य बनाने का अनुग्रह कीजिए । 
नानाभावात्मक स्वयं भूतविज्ञान अतिष्ठात्मकत जिस ज्ञानतत्त्व के 
अ्र,धार पर प्रतिष्ठित रहता है, क्या यह प्रतिष्ठातत्त्व शुद्ध निरपेक्ष ज्ञां | 
रूप है ?, यह एक प्रासज्लिक नूतन प्रश्न समुपस्थित हो पढ़ा इसी प्रसद्जग । 
में हमारे सम्मुख । ऋषिदृष्टि ने इस प्रश्न का समाधान किया कि-- ; 
नहीं ? यद्यपि भूतविज्ञान की अपेक्षा से इसका आधारतत्त्व ज्ञानात्मकह्दी 
| 
। 





माना जायगा, एवं इसी दृष्टि से इसे-ज्ञानः शब्द से व्यवह्नत भी कर | 
दिया जायगा, तथापि स्वयं अपने रूप से इस आधारभूत ज्ञानतत्त्व को | 
भी तत्त्वतः: माना जायगा विज्ञानात्मक ही। यदि आधारभूत ज्ञान में 
विज्ञानधरस्म न रहता, तो यह कदापि कथमपि विज्ञान का आधार बन ही 
नहीं सकता था । क्‍योंकि भूतविज्ञानसिद्धान्त के अनुसार एक सजातीय 
वस्तु ही अन्य सजातीय वस्तु की आधारभूमि बना करती है, बन सकती 


है । यही विज्ञानशात्र का सजातीयाकर्षणात्मक सहज सिद्धन्त है । 
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पूबे में यह कह देना पढ़ा था कि--आधारभूत ज्ञानतत्त् वैविध्य 
प्ृथक्‌ है, एवं विज्ञानतत्त्व वैविध्य से समन्वित है? । वस्तुतत्त्व तो चार 
में यही है कि, एक ही तत्त्व के, दूसरे शब्दों में एक ही विज्ञान के दो... 


-.. विभिन्न दृष्टिकोण हँ-ज्ञानात्मक विज्ञान, एवं विज्ञानात्मक विज्ञान | 


क्या तातय्ये निकला इस दृष्टिकोश से ? | खुनिए ! ज्ञालात्मक जो 


बिज्ञान है, अब उसके लिए हमें अपने शाझ् में नवीन पारिभाषिक शब्द 


डर 
| 


[ 
हक्‍ 


डर पं 
५ की खोज करनी पड़ेगी । एवं. विज्ञानात्मक जो विज्ञान है, उसके लिए भी 
एक नवीन हीं पारिभाषिक शब्द का अन्वेषण करना पड़ेगा । खोज का 


| 
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काम कोई आपकी, अथवा तो हमारी यथाजाता मानवम्नज्ञा से सुलभ न 
बन सकेगा । अपितु इसके लिए भी ऋषिप्रज्ञा की द्वी शरण में जाना 
पड़ेगा, जहाँ से यत्चयावत्‌ आपषे-पारिभ/षिक. शब्द: सुलभ्रतया प्राप्त हैं । 


€ )तिश्रान्ता पुराणीप्ज्ञा के अन्वेषणस्वरूप ऋषियों नें इन दोनों विज्ञानभावों 


) 


#3 


के लिए क्रमशः दो शब्द व्यवस्थित क्रिए हैं । ज्ञानात्मक विज्ञान के लिए 
नियत शब्द. हे--्रह्म,' एवं विज्ञानात्मक विज्ञान के लिए नियत शब्द 
हैे-“यज्ञ' | ये ही वे स्वतन्त्र दो विज्ञानधाराएं हैं, जिनका पूधे में 
उपक्रम हुआ है ) 

तो अब दो प्रकार के विज्ञान आपके सम्मुख उपस्थित हुये-ब्रह्म- 
विज्ञानधारा, एवं यज्ञविज्ञानधारा, के रूप से। आपने यह अनुभव 
किया होगा कि, आरम्भ में सापेक्ष विज्ञानशब्द की अपेंक्षा को उपशाण्ति 
के लिये जो ज्ञानशब्द आपके सम्मुख रक्खा गया था, उसे शनेः शने 
स्मृतिगर्भ में विल्ञीन करते हुये यहाँ आकर उस ज्ञानशब्द का पय्येवसान 
भी हमने यों विज्ञानशब्द पर द्वी मान लिया। ब्रह्मशब्दानगत ब्रह्मविज्ञान 
एवं यक्षशब्दानगत यज्ञविज्ञान, इन दोनों नबीन पारिभाषिक शब्दों के 
द्वारा अब हमें इस निष्कर्ष पर पहुँच जाना पड़ा कि, सम्पूर्ण विश्व का 


जो प्राकृतिक स्वरूप है, वह तो यज्ञविज्ञानात्मक है'। इस यज्ञविज्ञानात्मक 


प्राकृतिक विश्व की जो मूल प्रतिष्ठा है; बद्दी ब्र्मविज्ञानात्मिका है । अद्या- 
बिज्ञान को प्रतिष्ठा बनाए बिना यज्ञविज्ञान जहाँ अपने स्वतन्त्र. रूप से 
प्रवृत्त्युन्मुख बन जाता है, वहाँ एकाकी यज्ञविज्ञान कामासक्तिमूला लोके- 
षणाओं का समृत्तेजक बनता हुआ विश्वस्वरूपसंरक्षण के स्थान में विश्र- 


स्वरूपविनाश का ही कारण बन जाता है । 
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ऋषिटध्टि न तो विश्वविज्ञानात्मक यज्ञविज्ञान का ही बिरोध/डै 
करती एवं न यज्वविज्ञान के द्वारा सख्ालित भूतविज्ञान के साथ ही 
ऋषिप्रज्ञा का कोई अश्वमाहिष्य । बह तो विरोध करती है केवल 
: प्रतिष्ठा-बच्चना का | ऋषिद्ृष्टि मानो हमें यही कह रही है कि,-/ तुम्हारा 
यह यज्ञविज्ञान, तदाधारेण प्रतिष्ठित भूतविज्ञान ब्रह्मविज्ञानात्मिका _ - 
प्रतिष्ठा से वच्चित होकर अपने प्रातिस्विक मृत्युरूप में परिणत न हो जाय, हि 
ऐसा मृत्युप्रधान तुम्हारा यह प्रतिष्ठाशून्य विज्ञान कहीं तुम्हारा संहार ही 
न कर डाले | अतणव प्रत्येक दशा में तुम्हें त्रह्मविज्ञान के आधार पर ही 
भूतविज्ञान का आतान-वितान करते रहना चाहिये ।” 

तदित्थं, हमें यह मान लेना पढ़ा कि, त्रह्मविज्ञान, तथा यज्ञविज्ञान, 
ये दो विवत्त भारतीय विज्ञानकास्ड के स्वतन्त्र दो मूल स्तम्भ प्रमाणित 
हो रहे हैं । पुनः इस सम्बन्ध में हमें आप से यह आवेदन कर देना 
पड़ेगा कि, जिस प्रकार विज्ञान शब्द के अर्थसमन्वय के लिए स्वयं 
“विज्ञान! शब्द ही लक्ष्य बना था, ठीक इसी प्रकार ब्रह्म, तथा यज्ञ, इन 
दोनों विज्ञानधाराओं के स्वरूपपरिचय के लिए भी अमन्‍्यत्र अनुधावन न 
कर स्वयं ब्रह्म-यज्ञ-शब्दों को ही लक्ष्य बनाना पड़ेगा। कदापि इस 
दृष्टिकोण को विस्मृत न किया जा सकेगा कि, “प्रत्येक तत्त्व का वाचक. 
स्वयं शब्द ही उस वाच्य श्रथ का मौलिक चिरन्तन इतिहास अपने गर्भ, 
में अन्तभु क्त रखता है, जोकि शब्देतिंहासविज्ञान भी अन्यान्य विज्ञान- फ हा 
बिलुप्तियों के साथ आज दुर्भाग्यवश बिलुप्त हो चला है।” हाँ, तो क्या. 
अथे है त्रह्म” शब्द का ?, एवं क्‍या अथे है यज्ञ” शब्द का ? | अन्वेषण 
कीजिए । रा 

यह बहुत सम्भव है कि, यज्ञ शब्द का चिरन्तन इतिहासात्मक अर्थ 
भारतीय प्रज्ञा में आज तक निश्रान्तरूप से येन केन रुपेश प्रतिष्ठित बना 
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रह गया हो, किन्तु ब्रह्म शब्द के ऐतिहासिक तथ्यपूर्ण पारिभाषिक शर्थ 
' से तो आज की भारतीय ग्रज्ञा सवंथा ही पराडमुख प्रमाणित हो रही है | 
कारण इस पराड्मुखता का यही है कि, वेदशास्त्र का त्रद्मः शब्द 
निगमभाव से अरुमात्र भी सम्बन्ध न रखता हुआ केवल अनुगमभाव 

से ही प्रधान सम्बन्ध रख रहा है । अ्रव आप यह प्रश्न कर बैठेंगे कि, ये 
/निगम-अलुगम नाम के दो नवीन शब्द कया अर्थ रखते हैं !। प्रश्त- 
समाधान के लिए यहाँ यही कह देना पर्य्याप्त होगा कि- 'जो शब्द 
किसी नियत अर्थ का प्रतिपादन करता है, वह शब्द 'निगमशब्द' 
कहलाया है | एवं जो शब्द अपने वाच्याथ को अनेक स्थलों में 
समन्वित करने की क्षमता रखता है, वह शब्द अनुगमशब्द! 

कहलाया है! । 

उदाहरण के लिए-प्राण-प्रजापति-षोडशी-चतुष्टथ-त्रिव्वतू-पत्चदश- 
एकवैश-सप्तद्श-आदि आदि शब्द किसी नियत अथ का संग्रह न करते 

हुए जहाँ जहाँ इन शब्दों के व्यज्ञयार्थ-किंवा वाच्यार्थ-किंवा शब्दार्थ 
समन्वित हो जाते हैं-उन सत्र स्थलों का समन्वय करते हुए सर्वेत्र अजु- 

गत बने रहते हैं, एवं यही इनका अनुगमभाव है। इसी दृष्टि से प्रजा 
पति शब्द अग्नि-बायु-इन्द्र-बरुण-घाता-आदित्यादिशेद से असंख्य 

#+ तत्त्वों का संग्राहक बन रहा है। अग्नि-धरुण-इन्द्र-त्वष्टा-आदि आदि 
शब्द तद॒वाच्य नियत अर्थों में हीं निरूद रहते हुए निगमशब्द हैं. । प्रकृत 
का ब्रह्म! शब्द क्योंकि अनुगमभावात्मक है । अतएव एक स्थान पर 
वही ब्रह्मशव्द यदि 'भूत' के लिए श्रयुक्त है, तो दूसरे स्थान में भूतातीत 
आत्म के लिए भी ब्रह्म शब्द प्रयुक्त हुआ है। कहना न होगा कि, वेद- 
शास्त्र की रहस्यपू्णा इन निगम-अनुगम-परिभ.षाओं के अभितभू हो 


|" 
| 

। 

। 

॥ 

|] 
थे 
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जाने का ही यह दुष्परिणाम है कि, भारतबष में विगत कुछ एक शता-/ 
दिदयों में वेद के जितनें भी भाष्यकार, एवं टीकाकार हुए हैं, सभी ने 
वेदशास्त्र के ज्ञानविज्ञानात्मक सुनिश्चित भी तत्त्ववाद को सन्देहनिवृत्ति 
के स्थान में सन्देहप्रवुत्ति का ही कारण प्रमाणित कर दिया है। एवं 
एकमात्र इंसी प्रज्ञापराध से सभी थुगों के लिए महान्‌ उपयोगी भी ज्ञान- 
विज्ञामात्मक वेदशास्त्र हमारे लिए केघल अचनीया प्रतिमा ही बना रह. 
गया है, जिस इत्थंभूता दशा, किंवा दुद शा के लिए प्रस्तुत ब्रह्म! शब्द 
का निदर्शेन ही पय्यप्त होगा । 

धआाज ब्रह्म! शब्द अपने पारिसाषिक अनुगमभावों से बच्चित 
, रहता हुआ ऐसा भ्रामक बन गया है कि, सरवत्र एकहेलया यह शब्द 
विश्व तीत--अखरड--अनबच्छिन्न-अद्॒य-निगु ण-निरक्षन-निद्ध स्मेक- 
किसी व्यापक तत्त्व की ओर ही भारतीय मुग्धप्रज्ञा का ध्यान आकर्षित 
करने बाला रह गया है । यही कारण है कि--ब्रह्मै की उपासना करो, . 
ब्रह्मापेणभाव प्राप्त करो, त्रह्म ही सर्वाधार है” इत्यादि वाक्यों का सीधा 
सा समन्वय विश्वातीत अचिन्त्य-अनुपास्य-निराधार-तत्त्व पर ही परि- 
संम प्त है। जिस विश्वातीत ब्रह्म का ज्ञान-उपासना-कर्म्म-भ क्वि-विज्ञान- 
आदि से कोई सरूम्बन्ध नहीं है, जो बुद्धि-मन-इन्द्रिय-व्यापारों से स्बेथा 
परा:परावत है, जो सर्वेथेष निरपेज्ञ है, ऐसे ब्रक्ष को अग्रणी बता कर 
ही शास्त्रीय 'ब्रह्म' शब्द का समन्वय करने के लिए आतुर बने रहने 
बाले अभिनव व्याख्यातांओं के इसप्रकार के ब्रह्मग्यामोहन से ही आज 
भारतीय आषेप्रजा आचारधंम्मात्मक समस्त कम्मकलापों से अपने आपको 
तटस्थ-उन्मुक्त-ही प्रमाणित कर बेंठी है, जेसाकि-'कलों वेदान्तिनः 
सर्व! इत्यादि लोकप्रचलित आभाणक से स्पष्ट है । 
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रे हमें आश्चये हो रहा है नितान्त भावुकतापूर्णा उस भारतीयमज्ञा 
के इत्थंभूत ब्रह्मग्यामोहन को देख-सुन कर-जिंसके कि संम्मुख त्रह्मशब्द 
की अमुगाध्मिका सहज व्याख्याएँ स्वेथा विस्पष्ट शब्दों में स्वयं मूलग्रन्धों 
में हीं उपलब्ध होती रहीं, ओर फिर भी यह भावुक प्रज्ञा त्रह्मः शब्द के 
व्यवस्थित-पारिभाषिक-अनुगमात्मक-समन्वर्यों में यों गजनिमीलिका का 
(अनुगमन करती रही, एवं किसी भी प।रिभाषिक-मौलिक-निष्ठादरष्ट 
से इसने शब्दार्थसमन्व॒य के लिए कोई प्रयत्न नहीं किया । उदाहरण के 
लिए गीता के ब्रह्म! शब्द को ही माध्यम बना लेना पर्य्याप्त होगा। गीता 
| में एक स्थान पर ब्रह्म” शब्द के स्वरूपविश्लेषण से सम्बन्ध रखने वाला 
' एक वाक्य आता हे--्रह्माज्षरसम्ुद्भवम्‌!, जिसका अक्षरार्थ होता है- 
श्रह्मतलल अच्षर से समृत्यन्न हे | अक्षर से “उत्पन्न होने वाला(ध्यान 
, दीजिए-समुद्भूतम्‌!-पर) तत्त्वविशेष ही त्रह्म! नामक पदाथविशे 4, किंवा 
! तत्त्वविशेष हे | 'समुदूभवम्‌! शब्द 'समुत्पत्ति” से सम्बन्ध रखता है, 
उत्पत्ति का ज्षरात्मक विनाशी भूत-भौतिक प्रपथ्ज्य से ही सम्बन्ध है । 
. स्पष्टतमरूप से प्रमाणित है कि उक्त वाक्य में पठित, अक्षर से उत्पन्न होने 
. बाला ब्रह्म? तत्त्व किसी भूतभाव की ओर ही हमारा ध्यान आकर्षित कर 
. रहा है । गीता के व्याख्याता भाष्यकर्त्ता-एवं, टीकाकार ब्रह्म॑वांदी 
#अचारययों नें प्रस्तुत वाक्य के अह्म' शब्द का कैसा, और क्या समन्धय 
किया होगा ?, इस प्रश्न के सम्बन्ध सें--द्धास्ते न विचारंणीय- 
_चरिता), तिंप्ठन्तु हुँ वर्चताम! पक्त दी हमारे लिए श्रेयःपंन्था है । 


० ७ ७णणा 
'. 





“कर्म्म ब्रह्मोडडव॑ विद्धि, अक्षाच्रसमुक्धवंस । 
तस्मात्‌ स्ंगतं ब्रह्म नित्यं यज्ञे प्रतिष्ठित ॥ गीता ३१४ 


[ रेम | 
ब्रह्म वेद॑ सबेस । 
सर' खल्विदं ब्रह्म | 
अथातो ब्रह्मजिज्ञासा, जन्माथस्य यतः, तत्त, समन्वयात! 
ब्रक्षणो हि ग्रतिष्ठाहमम्तस्थाव्ययस्यथ च । 


शाश्वतस्य च धम्मेस्य सुखस्येकान्तिकस्य च ॥ गा 
“गीता ० 





इत्यादि आर्प-श्रौत स्मार्त बचनों में पठित ब्रह्म! शब्द कया किस 
अनुगमभाव से सम्बन्ध है ?, इस प्रश्न का समाधान ततसहये गी अन्य 
शब्दों से सर्वेथा स्पष्ट है| 'सर्वमः अगुली निर्देश से सम्बन्ध रखने वाले. 
भूतप्रद्ध की ओर ही हमारा ध्यान आकर्षित कर रहा है,न कि किसी : 
अचिन्त्य विश्वातीत तत्त्व की और | “यह सब कुछ ब्रह्म है, एवं ब्रह्म ही £ 
सब कुछ बना है” इत्यादि वाक्यों में पठित ब्रह्म शब्द का यही सहज 
अर्थ है कि, “यह सम्पूर्ण भूत-भौतिक प्रपद्च अक्षर से उसन्न होने वाले 
किसी विशेषतत्त्व का ही उपबृ हण॒भाव है। एवं इस उपबृ हण धम्म से 
ही वह विशेषतत्त्व त्रह्म” कहलाया है। अर्थात्‌ सम्पूर्ण विश्व क्षरात्मक 
ही है । इसी सहज अर्थ में उक्त वाक्यों के ब्रह्म शब्द का समन्वय हो 
रहा है । मान लेना चाहिए कि, विज्ञानशब्द के साथ, किंवा विज्ञानात्मक 
भूतभौतिकभावापन्न शब्दों के साथ जहाँ जहाँ त्रह्म' शब्द उपात्त हो कूल . 
वहाँ वहाँ सवेत्र ब्रह्म शब्द यज्ञविज्ञानात्मक विश्वविज्ञान के श्रभवभूत 
ज्षरत्रह्म का ही समर्थक बना रहेगा। इसी तथ्य के आधार पर हमें लक्षी 
भूत ब्रह्मविज्ञान' शब्द के त्रह्मशब्द का समन्वय हूढना पड़ेगा ।इस &, 
समन्वयदृष्टि के आधार पर पूबे स्थलों के ब्रह्म” शब्दों का यही निष्कर्ष 
निकलेगा कि “सौंपाध्रिक नानाभावप्रवत्तेक अतएवं बीजरूप से नानाभावों 






[ 3६ | 

बगर्स में प्रतिष्ठित रखने वाला वैकारिक विश्व का आधारभूत-प्रक्ृति- 
भूर्त तत्त्व ही ब्रह्म पदार्थ है, जो विश्वविज्ञानटष्य्या ज्ञान! उपाधि से 
व्यवह्वत रहता हुआ भी विश्वविज्ञानप्रवृत्ति का मूलाधिष्ठान बनता हुआ 
स्वयं भी नानाभावनिबन्धन विज्ञानभाव से ही समन्वित हे” । तभी तो 
यज्ञविज्ञानापेत्षया ब्रह्मज्ञानात्मक भी इस तत्त्व को ब्ह्मविज्ञान! नांम से 

« .4हत कर दिया जाता है । 

£ यह पू में निवेदन किया जा चुका है कि, जो विश्वातीत, अतएव 
/ निरपेक्ष शुद्ध ज्ञान तत्त्व है, वह पदार्थ! सीमा से एकान्तत: असंस्पृष्ट 
: रहता हुआ यतकिब़ितपदार्थताबच्छेदकाबच्छिन्न में हीं निरूढा शब्द- 
मय्यांदा से भी सबेथा ही असंत्पृष्ट है । अतएव उसके लिए न ज्ञान 
: शब्द है, न ज्ञाता शब्द है, नापि विज्ञान शब्द । प्रकृत में जिस ब्रह्म को 
५ हमनें ज्ञानः शब्द से व्यवह्वृत किया है, वह भी तत्त्वतः विज्ञानात्मक 
सापेक्ष ज्ञान शब्द से ही सम्बन्ध रख रहा है | अतएव विज्ञानात्मक ज्ञान 
ही इस ब्रह्मज्ञानात्मक ज्ञानशब्द से व्यक्त हुआ है । स्मरण कीजिए विज्ञान- 
शब्दानुबन्धी “वि! उपसर्ग के हमनें पूवे में विशेष, तथा विविध दो अर्थ 
किए हैं। इन दो उपसर्गों के कारण विशेषज्ञान भी विज्ञान कहला 
सकता है, एवं विविध ज्ञान भी विज्ञान कहला सकता है। यहीं कुछ 
/ऐैड़ा विशेषरूप से समझ लेना है | वैशिष्टय जहाँ च्रात्मक मूलब्रह्म 
का स्वरूपधम्म है, वहाँ वेविध्य विकारात्मक मूलविश्व का स्वरूप- 
धम्म॑ माना गया है| सम्पूर्ण विशेषभावों को, सम्पूर्ण नानाभावों को 
'किंवा सम्पूर्ण विश्वभूतों को तत्तदूभूतों की प्रातिस्विक विशेषता से अक्षुण्ण 
बनाए रखने वाला आधारभूत क्षरत्रह्म ही हे, ओर यही इसका विश्वापेक्षया 
महान्‌ वेशिष्य्य है । इसी महान्‌ वेशिष्य्य के कारण यह मूलभूत क्षरत्रह्म 
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ही विशेष तत्त्व प्रमाणित हो रहा है | ओर इसी विशेषता के अनु 
से हम, इस ब्रह्म] को विशेषभावात्मक बद्या कहेंगे, एवं यही इसका “विश॥ 
ज्ञानम' लक्षण विज्ञानतत्त्व होगा, जो कि विविध ज्ञानात्मक विश्वविज्ञान, 
के समतुलन में अबश्य ही अपनी एक विशेष विशेषता रख रहा है' । 
क्या है त्रह्मविज्ञासात्मक्र ज्ञात की वह विशेषता? । उत्तर उक्तप्राय - 
है। यत्रयावत्‌ नानाभावों को-विशेवमातों को-भूतभावों को स्वाधार्ही 
प्रतिष्ठित रख लेना क्या साधारण ब्रिशेषता है ! । नहीं। अपितु यह तो | 
। 










असाध'रण विशेषता है, जो कि. किसी भी भौतिक पदार्थ में उपलब्ध नहीं | 
होती | दूसरी सबसे बड़ी विशेषता है इस क्षरत्रद्य की नित्यकूटस्थता। ' 
क्रत्रह्म विश्व का उपादान माना गया है उसी प्रकार से, जैसे कि दुग्ध- ! 
लौह-मिट्टी-आदि शर-थर-मलाई-किट्ट-जैँग-घटादि के उपादान मानें 
गए हैं । देखते हैं. कि दूध मलाई वत कर अपने-दुर्ध स्वरूप से विज्ञीन 
हो जाता है | जँंगरूप में परिणत लोहा लोहा नहीं रह जाता । घट रूप. में 
परिणत्र मिट्टी अपने मिट्टी के रूप से तिरोहित हो जाती है। क्‍या ऐसा 
ही कारय्येकारणभाव है. इस उपादानमूत ब्रह्म का । नहीं | एक ही-विश्व 
क्या, ऐसे ऐसे अनन्त विश्वों को विक्राररूप से उत्पन्न काता हुआ भी 
उपादानरूप वह क्षरत्रह्म स्वत्वरूप से वेसा ही अश्लुण्ण बता रहता है, 
जैसा कि विकारोतपत्ति से पूष | यही तो. इस क्षरत्रह्म की वह नित्य महिद्ध 
है, जिसके आधार पर एकदेशी 'अपिकृतपरिणामवाद” नामक सिद्धान्त : 
जागरूक हो पड़ा है । न यह विश्वोत्पत्ति से क्षीण होता, न विश्वाभाव में 


इसकी आयतनवृद्धि ही होजाती | इसी महान्‌ बेशिष्टठध को. लद्षय बना कर 
श्रति.ने. कहा है--- ७ 38 


एप नित्यो महिमा अक्मणे न कर्मंणा वद्ध ते; नो कनीग्रारु। 
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: _ विशेषरूपेण विशिष्ट मान लिया गया है । इसी नित्यभाव की अपेक्षा से 
छ इस मूलत्रह्मात्मक ज्ञान को “नित्य-विशिष्ट-ब्ञान कहा गया है। इसी 
मूलत्रह्मज्ञात के साथ विज्ञान शब्द के विशिष्ट भावसूचक्र वि! उपसग का 
सम्बन्ध माना जायगा। एवं इसी आधार पर इस ज्षरत्रह्मात्मक सापेक्ष 
ज्ञान को-- “विशिष्ट ज्ञानं विज्ञानम इस प्रथम लक्षण के अनुसार 
विज्ञान” शब्द से व्यवह्॒त किया जायगा। केसा है यह विज्ञान ? 
अनन्त विश्वविकारों को अनवरत उत्पन्न करता हुआ भी रवस्वरूप 

से सर्वथा नित्य अतएव अपने इस स्वमहिमाभाव से सर्वथा 
नित्य “नित्य॑ विज्ञानमानन्दं ब्रह्म' यह श्रुतिवचन इसी नित्य महिसारूप 
विशिष्टतम क्वरत्रह्म का ही निरूपण कर रहा है| दूसरा लक्षण है-- 
“विविध ज्ञानं विज्ञानम!, जिसका भौतिक विश्वात्मक यज्ञविज्ञान” से 
सम्बन्ध माना जायगा। यज्ञात्मक विकारविज्ञान ही वेकारिक निरूढ 
पदार्थों का स्वरूपसम्पादक बनता है | अतएवं यह केहा जा सकता 

है कि, यह यज्ञविज्ञानात्मक विविध भावापन्न विकारविज्ञान ही वैकारिक- 
भूतों का अवत्तेक है। “विज्ञानाद्थेव खल्विमानि भूतानि जायन्ते! 
इत्यादि श्रुतिवचन इस वेविध्यभावापन्न बिकारविज्ञानात्मक यज्ञविज्ञान 
की अ,र ही हमारा ध्यात्त आकर्षित कर रहा हे । त्रह्मविज्ञानात्मक ज्ञान 
#", केवल ज्ञातव्य' है, जिसका न उपासना से सम्बन्ध, एवं न कर्म्माचरण 
. से | अतएव ब्रह्मविज्ञान को जहाँ बिजिज्ञास्य कहा जायगा, वहाँ यज्ञ- 
विज्ञान उपास्य माना जायगा, जेसा कि सम्भवतः आगे चलकर स्पष्ट 


हो सकेगा । इसी लिए श्रति ने-विज्ञानाद्धथे ब०? इत्यादि रूप से उपक्रान्त 
यज्ञविज्ञान का-विज्ञानमित्युपास्व! रूप से ही उपसंहार किया है। 


अथातो ब्रह्मजिज्ञासा' रूप से त्ह्मविज्ञान का जिज्ञासा से दी सम्बन्ध 


हरा 
+ हे 
के 
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है। क्‍योंकि यह केवल ज्ञातव्यविज्ञान! है, जब कि ब्रह्मविज्ञान के 
आधार पर प्रतिष्ठित यज्ञविज्ञान उपास्य बन रहा है। इसप्रकार इन दोनों * 
विज्ञानघाराओं के साथ क्रमशः विशेषभावापन्न प्रथम लक्षण, एवं विंविध- 
भावापन्न द्वितीय लक्षण का यथाव्यबस्थित समन्वय हो रहा है, जिसे 
विस्मृत कर सचमुच हमने सभी कुछ विस्मृत कर दिया है । है 
बतलाया गया है कि, बत्रह्मविज्ञानात्मक मौलिक विज्ञान के लिए हक 
सापेक्ष ज्ञान! शब्द व्यक्त हुआ है । कैसा सापेक्ष विज्ञान १, जो सम्पूर्ण 
विश्व का, किंवा यज्ञात्मक भूतों का मूलविज्ञान'है | समस्त विश्व पाग्च- 
भौतिक विवत्त माना गया है'। इस भौतिक जगत्‌ की मौलिक परिभाषाएँ , 
मौलिक समन्धय जिस मूल आधार पर खुव्यवस्थित हैं, विश्वाधारमूत- |! 
क्षरनिबन्धन-वह मौलिक तत्त्व ही यहाँ ब्रह्मविज्ञान' कहंलाया है, यही 
ब्रह्मशब्द का विस्पष्टटम वह बाच्यार्थ हे, जिसकी पय्येबसानभूमि है- 
्र्ह्म | 
तापय्ये यह हुआ कि-क्षरविज्ञान का ही नाम नत्रह्मविज्ञान! है । 
ज्ञानशब्दानुगता प्रश्नोत्तविमशे-चर्चा के प्रसज़' से सम्बन्ध रखने वाले 
प्रस्तुत वक्तव्य के इस उपसंहारस्थल् में हमसे यह प्रश्न हुआ था कि- 
. वेद में-जो-'ब्रह्म वन॑ ब्रह्म स वृत्त आस ०! इत्यादि रूप से अ्मशब्द आया 
है, क्या उसका भी इसी क्षरत्रह्म से सम्बन्ध हैं ?। इस प्रासब्लिक प्रश्न 
, का उस समय जो समाधान हुआ था, वह भी प्रसज्ञधिया-समन्बित कर 
: लेना चाहिए इमनें प्रश्न का तातकालिकरूपेण थही उत्तर दिया था कि- 
: , नहीं, सबेथा नहीं। त्रह्म वें त्रह्म स वृत्ष०? इत्यादि मन्त्र तो तैत्तिरीय 








उ । 


 ब्राह्म॑ण का है, जिसकी उत्थानिका हुई है स्वयं ऋग्वेद में-'कसिवंद्रन॑ क लें 
उसे वृत्त आस इत्यादि रूप से | मन्त्र का अविकल रूप यह है- 


ध् 


१3%३५०५०७ थार ०. फम भे आल: 
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किस्बिदरनं क उ स-बृक्ष आस यतो द्यावाप्रथिवी निश्वछ्ुः । 
मनीषिशो मनसा प्ृच्छतेदु यदध्यतिष्ठद श्रुवनानि धारपन्‌।) 
“कस १०८१४ 

“बह ऐसा कौन सा जद्गभल थां, उस जड्भल में बह ऐसा कौन सा 

वक्ष था, जिसे काट-छाँट कर यह द्यावापृथिवीरूप लोकभवन निर्म्मित 
हो गया !। में (वेदमहषिं) मनीषी-तत्त्वज्ञ विद्वानों से अपने मन से 
(अज्ञापूषक) ही यह पूछ रहा हूँ कि, जिस किसी उस तत्त्व नें-यों उस 
जड़ल के वक्त से काट छाँट कर बन जाने वाले लोकों को अपने ऊपर 
धारण कर लिया, उस का क्या स्वरूप है ?,” यह हे मन्त्र का अक्षराथ । 
ऋग्वेद में प्रश्नमात्र का उत्थान किया, क्रिन्तु कोई समाधान नहीं किया 
इस प्रश्न का | क्‍यों ? । कया कोई उत्तर नहीं है इस प्रश्न का ? | अवश्य 
ही उत्तर है। एवं रहस्यगभीरा ऋषिभाषात्मिका. मन्त्रभाषा ने उत्तरगर्मित 
प्रश्न के माध्यम से ही प्रश्न करने के साथ साथ ही उत्तर का भी स्पष्ठी- 
करण कर दिया है । क्या व्यक्तभाषा में प्रथक्रूप से प्रश्न का उत्तर नहीं 
दिया जा सकता था ? । नहीं | इसलिए 'नहीं' कि बन, वृक्त, एवं वृत्त के 
तक्षण इन-तीन भात्रों में से बन तथा वृक्ष, इन.दो तत्त्वों का सर्वथा 
अनिरुक्त भात्र से-.ही सम्बन्ध-हे | एवंअनिरुक्त-अव्यक्त-मावषोंक्े स्पष्टीकरण 
में.निरुकता व्यक्ता बाक्‌ सबेथा असमर्थ है, जब कि ऐसी निरुकक्‍्ता व्यक्ता 
बाक़ू उस तत्त्व के व्यक्तरूप तक्षणभाव का. ही स्पष्ठीकरण करने की 
कज्मता रखती है । सुप्रसिद्ध हैः कि-मन, ओर वाक के पारस्परिक,अहं- 
'अयोरूप विद्यादः में प्रजापति .ने अव्यक्त मन का ही पक्षपात किया । सन 
कहता था-सें बड़ा हूँ इसलिए बाक्‌ से कि, यदि मैं, किंवा मेरा संकल्प न 
हो, तो वाक्‌ कुछ मी स्पष्ट करने में, समर्थ न बनें । धर बाक्‌.करः रहदी-थी 
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कि, में बड़ी हूँ तुम से इसलिए कि, यदि में न रहूँ वो तुम्हारा संकल्प 
केषल संकल्प ही बना रह जाय । में हीं उसे व्यक्तरूप प्रदान करती हूँ । 
' यही दोनों का अहंश्रेयोभाव था, अहमहमिकालज्ञणा बह प्रतिद्दन्द्विता 
थी, जिसका ये दोनों हीं परस्पर समन्वय करनें में असमर्थ थे। दोनों 
निशुयजिज्ञासा से प्रजापति की शरण में जाते हैं। एबं प्रजापति यही 


निर्णय कर देते हैं कि, तुम दोनों में मन ही श्रेष्ठ है? | इस निर्णय कै) 


से वाक रुष्ट हो जाती है। ओर यह प्रजापति के सम्मुख अपना यह 
आक्रोश अभिव्यक्त कर डालती हे कि-“अहच्यवांट-एवाहं तुम्य॑ भूया- 
सम | अर्थात्‌ हे प्रजापते ! में कभी आपके लिए हृव्य का वहन न 
करूँ गी । तात्पय्ये, मेरे व्यक्तरूप से आपको कभी आहुति नहीं मिलेगी । 
कहते हैं, इसीलिए यज्ञ में प्रजापति के लिए उपांशुभाव से-तूष्णीभाव 


से-बिना भन्त्रोच्चारण के ही आहुति दी जाती है। (देखिए शत० ब्रा० 
१७४१२) 


बड़ा ही रहस्यपूरण है यह व्याख्यान, जिसके इसी अंश का हमें 
प्रकृत में उपयोग करना है कि, हृदयर्थ अन्तर्य्यामी नामक प्रजापति ही 
अनिरुक्त प्रजापति है। “राश्वि खानि व्यतृणत्‌ सवयम्भूस्तस्मात्‌ 
प्राड पश्यति, नान्तरात्मन' श्त्यादि सिद्धान्ताठइुसार सभी इन्द्रियों 
की भाँति बागिन्द्रिय का प्रवाह भी केन्द्रस्थ अनिरुक्त प्रजापति से बहि- 
सुख दी है। अतएव बहिम्मुखा व्यक्ता वाक से केन्द्रर्थ इस हथ 
प्रजापति का स्वरूप कदापि स्पष्ट नहीं होसकता। इसी सहज- सिद्ध 
तत्त्व के आधार पर प्रजापति के स्वरूप-प्रदर्शी के लिए अनिरु- 
क्तभावमप्रधान वागृव्यवद्दार हीं उपयुक्त मानें गये हैं | 'क' कार अनि- 
रुक्‍तभाव का द्वी संग्राहक है। कोन” इस शब्द से अव्यक्त भाव ही 


€ 


न 
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ध्वनित है । इसी अव्यक्तभाव के अनुबन्ध से अनिरुक्‍त प्रजापति 
साझू तिक नाम मान लिया गया है-क' (ककार) । क्; प्रजापति 
अश्न का यदि अनिरुकत भाव से सम्बन्ध हे, तो उत्तर भी“क; प्रजापति” 
| होगा | 






| /५ “हिरण्यगर्भ: समवत्तताग्रे भूतस्य जात: पतिरेक आसीत । 
|! स दाधार प्रथिवीं च्यामतेमां कस्मे देवाय हविषा विधेम!! ॥ 


: इत्यादि यजुस्मेन्त्र के कस्मे देवाय हविषा विधेस? ? इस प्रश्न का उत्तर 

भी यही होगा। प्रश्नदशा में कस्मे! का अर्थ होगा किसके लिए हम 
। आहुति प्रदान करें (, एवं उत्तरदशा में 'कस्मे! का अथे होगा-'ककार 
: व्याह्ृति से युक्त प्रजापति के लिए हम आहुति प्रदान कर रहे हैं, यह । 
: यही उत्तरगर्भिता प्रश्नश्रति कहलाएगी, जिसका सुप्रसिद्ध केनोपनिषत्‌ 
में विस्तार से उपब्न हण हुआ है । केनेषितं पत॒ति प्रेषितं मनः- अथ-त 
किससे प्रेरित होकर हमारा इन्द्रिय मन विषयानुगत बनता है ?, इस 
अश्त का उत्तर भी 'केनेषितं पतति ग्रेषितं-मनः” दी है, जिसका अर्थ 
हे-ककार! नाम की अनिरुक्त व्याह्ृति से समन्वित हृदयस्थ अनिरुक्‍्त 
अन्तय्यांसी प्रजापति की प्रे रणा से ही हमारा मन स्व॒व्यापार में समर्थ 
/“पूता है | ठीक यही स्थिति 'किंस्विदनं क उ स वृक्ष आस' इत्यादि 
उत्तरगर्भित प्रश्नात्मक मन्त्र के साथ समन्वित है। वह कौनसा बन 
था |, प्रश्न का उत्तर होगा वह अनिरुक्त, अतएव “किं? रूप ही बन था | 
इसी प्रश्नात्मक मन्त्र का तेत्तिरीय आह्मण में प्रश्नोत्थानपबक जो समा- 
धान हुआ है, वहाँ भी अनिरुक्तात्मक अनुगमभाव का ही प्राधान्य है। 
लक्ष्य बनाइए उस समाधान मन्त्र को भी-- 
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प्रह्म वन, ब्रह्म स वक्ष आस यतो धावाप्रथिवी निश्तक्षु! 
मनीषिणों मनसा वि ब्रवीमि वो अद्याध्यतिष्ठद्‌ श्रुवनानि धारपम 
>ते० ब्राह्मण । 

“ब्रह्म ही वह जज्ञल था, ब्रह्म ही बह वृत्त था, जिससे काट-छाँट 
कर यह विश्वभवन बन गया । हे विद्वानों ! में अपने मन से ही यह स्पुषछ 
कर रहा हू कि, ब्रह्म ने हीं इस भुवनों को अपने आधार पर धारण ५ 
रक्खा है ।” जैसा 'क', वैसा अद्मः । 'मनसा पृच्छतेदु', एवं 'मनसा 
पि अवीमि वश! दोनों ही वाक्य मनःप्रधान अनिरुक्त-अव्यक्त-भाव की 
ओर ही सहझेत कर रहे हैं. । यहीं वह प्रश्न उपस्थित हुआ था कि, क्‍या 
यहाँ के ब्रह्म शब्द भी.क्षरत्रह्मात्मक अह्मविज्ञान के वाचक हैं ? | एवं 
हमने कहा था कि नहों, सवथा नहीं। क्यों ? । इसलिये कि वनत्रह्म . 
भिन्न वस्तुतत्त्व है, वृ्षत्रह्म भिन्न वस्तुतत्त्व है, एवं.कटा छूँटा अहम प्रथक्‌ " 
ही तत्त्व है । यह तीसरा ब्रह्म ही क्ररत्नक्ष है, जो वृत्ञ॒जत्नत्ञ का एक अल्पतम 
प्रत्यंश है। एवं स्वयं बृज्ञत्रह्म जिसकी दृष्टि से अल्पतम प्रत्यंश है, वही 
पहिला “क्रेंस्बिद्नं! बाला वननत्रह्म है। अच्यय से अविभिन्न विश्वातीत 
परात्परत्नह्म हो 'बलत्रह्म” हे, जिसे निरपेक्ष; शुद्ध ज्ञानघन माना गया है । 

ब्रह्म वनम्‌! यह वाक्य जब भी हम बोलते हैं, एक निःसीमः भाव: की 
ओर हमारा ध्यान आकर्षित हो जाता|है | अनन्त-विस्तारात्मक ज अं 
: हमारी प्रज्ञा को थका देता है. । यही स्थिति परात्यर की है!। अतएव उसे 
बन' कहा जा:सकता है, जिससे अव्यय भी अभिन्न है। एवं इस दृष्टि 
. से :सममने सात्र के लिये हम बन' कह सकते हैं.। यहाँ मानव की 
बुद्धि परिसमाप्तःहै । अतएव यो: बुद्ध; परतस्तु:स! रूप से इस बन- 
ब्रह्म से समतुलित अव्ययन्रह्म-को बुद्धिलीमा से असंस्पृष्ट मान लिया ग्या 









है. जा हहलरसवितन- टी 
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5 | इसी प्रकार जक ब्रह्म स वक्ष आस” का उच्चारण करते हैं, तो 
हमारा प्रज्ञाक्षेत्र किसी सीमापय्येन्त सीमाभाव की थाह पा लेता है । 
विश्व को मूलप्रकृतिरूप अक्षर ही वह ब्रह्म है, जिसे विश्वसीमानुबन्ध से 
वृक्ष” कह दिया जा सकता है। इस अक्षररूप वृक्षत्र्म का कठा-छँटा 


'रृप व्यक्त क्षर्न् ही हो सकता है, जो अपने विस्रस्त-प्रवस्ये-भाग से 


:“खभुवनों का निर्ममाण कर वतत्‌ स॒ष्ठा तदेवानुप्राविशत्‌! रूप से 
विश्वाधार बन रहा है । थद्ी-श्रह्माध्यतिष्ठद्‌ मुवनानि धारयन। 
लक्षण तींसरा व्यक्त क्षरत्रक्ष हे?। तदित्थ॑-तीनों ब्रह्मविवत्तों का संग्रह 
करते हुये वेदमहर्षि ने समस्त ब्रह्मयैभव का अवारपारीण स्वरूप आपके 
सम्मुख रख दिया है। अब आप समन्वय कीजिए इन सर्वधा विभक्त 
ब्रह्मतत्त्तों का परिभाषाओं के आधार पर कि-इनमें वनत्रह्म कौनसा है ?, 
अश्वत्थस्वरूप वृत्षत्रक्ष कौनसा है ?, एवं इस बृत्त का कटा-छंटा ब्रद्मभाग 
'फीमसा है ? । यह समन्वयभाव तो आपकी प्रज्ञा पर ही अवलम्बित है'। 
स्थिति का थोड़ा और स्पष्टीकरण कर लिया जाय | स्पष्ट है कि मन्त्र 
का ब्रह्म! शब्द विभक्त रूप से ब्रिसंस्थानुबन्धी ही प्रमाणित हो रहा है । 
ब्रद्मयनमः जहाँ ऋषि यह कहेंगे, बहाँ इस विशाल जद्भल को लक्ष्य 


*% बनाते ही आपकी बुद्धि थक जायगी। एवं इस' थक देने बाले बन! शब्द 
/” बुद्धि से परे रहने वाले बिश्वातीत अनन्त' की ओर स्वत: एब 


आपका ध्यान आकर्षित हो जायगा । क्योंकि वन” शब्द परात्पराव्यय से 


 समतुलित-सा शब्द है | इधर वृक्ष का सीमित आकार आपके प्रज्ञाज्षेत्र 


3 में ऋजुभाव से ही खचित हो पड़ता है। आगे चलिये । किन्तु इस 


सम्पूर्ण वृक्ष का उपयोग तो सर्वात्मना सम्भव नहीं है। अतएव मान 


केना पड़ेगा कि, वन, और वृक्ष दोनों हीं उपयोग की सीमा से बद्धिभूत 
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हैं, असस्प्रष्ट हैं। अतएव च अश्वत्थमूर्ति महामायी विश्वेश्वर है तो स ३ हि 
उसकी सत्ता तो हमें स्वीकृत है । किन्तु हम अपने व्यत्रह्मरात्मक- आचार 
भावात्मक-कम्मकाण्ड में केसे इसका गहण करें ?, यह समस्या हमारे 
सम्मुख उपस्थित हो जाती है । उसी का यह समाधान है कि, उस 
अश्वत्थन्रह्म का तक्तण होकर प्रवग्यात्मक जो उच्छिष्ट भाग हमें उपलब्ध 
होता है, एकमात्र वह्दी भूतसंस्था का मूलाधार बन पाता है, जॉ है 
उच्छिष्टान्‍्मक तत्त्व 'यज्ञोच्छिष्ट' बहलाया है, एवं-“उच्हिष्टाज्जज्षिरे 
| सर्वम्‌' रूप से अथरवे ने जिसे भोतिक विश्व का उपादान माना है| एब 
जिस प्रवस्यात्मक यज्लोच्छिष्ट का यशोवर्णन करते हुये भगवान्‌ ने कहा 
है कि-यज्ञशिष्टाशिनः सन्‍्तो मुच्यते सबकिल्विषें।/ (गीता ३१३) | / 
यह तक्षणभाव द्वी क्‍योंकि हमारी भूतसंस्था का उपयोगी है, एवं 
ऐसा तत्त्व- ज्ञरः सर्वाणि भूतानि! के अलुसार 'क्रब्ह्म? ही हो सकता. 
है । यह समन्वय तो इतना स्पष्ट है कि, यदि मानव अवधानपूबक थोड़ा 
प्रज्ञा से काम ले, तो सम्पूर्ण समन्वय स्वयं उसके सम्मुख प्रस्कुटित हो 
पड़ता है । क्योंकि वेदपुरुष तो-'उतो त्वस्मे तन्व॑ विसस्रे-जायेव पत्य 
उशुती सुवासा' रुप से स्वयं ही तत्त्वचिन्तक ग्रज्ञाशील्ों के लिये व्यक्त 
कर दिया करते हैं अपना रहस्यात्मक तात्त्विक स्वरूप | इसके लिये .. 
किसी भी व्याख्यान्तर के प्रति अनुधवन की कोई आवश्यकता नहीं हैक. 
स्वयं यही ऐसा ऋजुशास्त्र है, प्रसादगुण<क्त ऐसा प्राव्जलशास्त्र है कि, 
शुद्धबुद्धिसे,वत्त्वनिष्ठात्मिका विमलबुद्धि से पारिभाषिक समन्वयपूर्बक यदि 
कोई द्विजाति मानव इसकी शरण में जाता है, तो वह स्वयं अपना स्वरूप; 
अभिव्यक्त कर दिया करता है | इसीलिये तो हमारी न केवल मान्यता 
"ही है, अपितु ऐसी दृढ़ आस्था है कि 'वेद्शास्त्र के समन्वय के लिये 
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किसी भी भाष्य-व्याख्या- आदि की कोई अपेक्षा नहीं है । बेद स्वयं ही 
अपनी व्याख्या है | वेदशव्द स्वयं हीं सम्पूर्ण ताक्त्विक व्याख्याएँ स्वगर्भ 
में निहित रखते है ।” 


अलमतिपल्लवितेन प्रासब्नि्केतिवृत्तेत | अब इमें ब्रह्मविज्ञान, तथा 


$ /“) यज्ञविज्ञान, इन दोनों शब्दों की अपनी प्रक्रान्त चर्चा का केन्द्र बना लेना 


चाहिये, एवं इसी आधार पर विज्ञानशब्द के समन्वय -प्रयास में प्रवृत्त 
हो जाना चाहिये। 'ब्रह्मविज्ञान” के ब्रह्म” शब्द का अथे पूषे-सन्दर्भा- 
नुसार, ्षरबह्म' हुआ । तो क्या क्षर की यह शक्ति है कि. वह अपने से 
अभ्निन्न अक्षर, तथा अव्यय को छोड़ कर स्वयं स्वतन्त्र रूप से रद्द सके ?। 
क्या भान लेंगे आप ऐसा ? । नहीं । जिस प्रकार यज्ञ ब्रह्म को छोड़ कर 
क्षणमात्र भी स्व स्वरूप से समवस्थित नहीं रह सकता, एवमेब क्षरात्मक 
ब्रह्म की अक्षर और अव्यय की उपेज्ञा कर एक क्षण भी रब स्वरूप में 
व्यवस्थित-प्रतिष्ठित नहीं रह सकता । क्‍या तात्पय्ये निकला इस बाक्य- 
सन्दर्भ से ? । केवल 'क्षरविज्ञान' का ही नाम अक्मविज्ञान नहीं है | 
अपितु यह क्षरविज्ञान नित्यसापेक्ष अपने अव्यय, तथा अक्षर के साथ 
समन्वित होकर तीन अवान्तर धाराओं में परिणत होकर ही आपके 
सम्मुख . उपस्थित हो सकेगा, जिसका निष्कर्षाथे यह निकलेगा कि-- 
“अव्ययविज्ञान-अक्षरविज्ञान-एवं क्षरविज्ञान, इन तीनों विज्ञानों 
का समन्वित रूप ही ब्रह्मविज्ञान है |!” निष्कल परात्पर से अभिन्न 
पद्चकल अव्यय, पद्चकल अन्तर, पद्बकल क्षर, इन सोलह कलाओं से 
कृतरूप अव्यय-अक्षर-क्षरात्मक इत्थंभूत सर्वात्मक ब्रक्मविज्ञान को ही 
'पोडशीपुरुष' कद्दा जायगा, यह पोडशीपुरुष दी श्रजञापति! कहृष्ाएगा, 
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प्रजापतिविज्ञान ही '्रह्मविज्ञान'ं कहलाएगा, एवं इस प्रजापतिरूप/") कु 


ब्रह्मविज्ञान को आधार मान कर यज्ञविज्ञान का प्रतिपांदन करने वाला 
शास्त्र ही आ्राजापत्यशास्त्र! कहलाएगा, और इसी प्राजापत्यशास्त्र को 
हम 'ेदशास्त्र'ं कहेंगे, जिसकी सीमा में जिधारात्मक त्रह्मविज्ञानात्मक 
ज्ञान, तथा अनेकधारात्मक यज्ञविज्ञानात्मक विज्ञान यथास्वरूप यथानुरू 
सुव्यक्ष्थित बने हुये हैं. । 

ब्रह्मविज्ञान का संक्षिप्त निद्शन आपके सम्मुख उपस्थित किया 
गया । अब दो शब्दों में बह्मविज्ञान के आधार पर प्रतिष्ठित विश्वविज्ञा- 
नाव्मक यज्ञविज्ञान का समन्वय कर लेना भी प्रासद्धिक ही माना जायगा | 
अव्ययविज्ञान के आधार पर प्रतिष्ठित अक्षरविज्ञान के द्वारा क्षरविज्ञान 


के माध्यम से जो कोई ओर नवीन विज्ञान उत्पन्न होगा, उसे ही यहाँ 


शयज्ञविज्ञान' कहा जायगा । वस्तुतत्त्व का समन्वय उतना सरल नहीं है, 
. जितना कि प्रश्न का स्वरूप सरल है । इसी प्राजापत्यविज्ञान के स्वरूपा- 
_न्वेषण के लिये महृर्षि भारद्वाजादि ने अपनी वरप्राप्ता आयु के चार सौ 
बे समाप्त किये हैं। तथापि-स्वल्पमप्यस्य धम्मेस्य त्रायते महतो 
भयात्‌” न्याय से बहुत सम्भव हे भारतीय आपेश्रज्ञा आज भी इस दिगू- 
दर्शन के द्वारा भी अपने उस चिरन्तन शाश्वत्‌ सत्य की ओर आकर्षित 


हो सके, जिस आकषेण के बिना इसफ्रा कोई भी स्वरूप शेष नहीं) 


रह जाता । 
सम्भवत: इसी उद्दे श्य को लक्ष्य में रखते हुए संस्थान 


है 


यशर्बी 


मनन्‍्त्री श्री वासुदेवशरण महाभाग ने संस्थान के षाण्मासिक ज्ञानसत्रों में ... 


_ इसप्रकार के प्रश्नोत्तरविमश के लिए बलपूर्बक हमें प्रवृत्त किया है। 
स्पष्ट है. कि यह पद्धति कोई विशिष्ट आर्षेपद्धति नहीं है। अपितु इस 


५ 


"सजफ ख->क -बन्‍-नरमच्ट कण ससकइबक+_-+.. >२ - | - . चन्‍इ आ 


+ वीर कद्रषायक० सका १4९६ <जैयाल-४जअटहएह8३५-९१:२१६४७ +स्2०छो सपंदक८< ८५ ०. ५सदसकमवक 5 -5ऋएथ जुकाम ते -उन्‍त3-५० १५... कथ अर-द्ूच +80- 


5 


न मा 


॥ 
रू 
| 


कुक 


है 


( 


|! 
। 
॥ 
| 
! 
है 
' 


#५ 


[ ४१ | 


पद्धति का तो आस्तिक प्रजा के मनःशरीरभावप्रधाना तावकालिक उप- 


& तल्ालनों से सम्बन्ध रखने वालीं अनुरज्लनभावप्रधाना पौरारिकी कथा 


शै्नी से ही प्रधान सम्बन्ध है| प्राजापत्यशास्त्र कदापि इत्थंभूता आपात- 
रमणीया शैली से गतार्थ नहीं बन सकता । यहाँ तो अनन्यनिष्ठानुगत 
चिरन्तन स्वाध्याय ही एकमात्र शरणीकरणीय है । अजस्र तप, तथा श्रम 


“ 3के द्वारा अध्यवसायपू्वक जरामय्येसत्रवत्‌ यावब्जीवन अक्रान्त रहने 


वाली स्थाध्यायनिष्ठा ही इस दिशा में वास्तविक तत्त्वसमन्वयानुगता मानी 
गई है, जबकि इसके सम्बन्ध में भी इस जन्म में, अथवा उत्तरजन्म में- 
कब समन्वयसंसिद्धि प्राप्त होगी ), प्रश्न अचिन्त्य ही बना रहता है--- 

अनेकजन्मसंसिद्धस्ततो याति परां गतिम- 

बहूनां जन्मनामन्ते ज्ञानवान्‌ मां प्रपद्यते' | 

जैसाकि स्पष्ट किया गया है--बह्नविज्ञान को मूल में प्रतिष्ठित किए 
बिना यश्विज्ञान, एवं तदनुप्राशित भूतविज्ञान निर्म्माण तथा संरक्षण 
के स्थान में ध्यंस-बिनाश का ही कारण बन जाया करता है । ऐसा द्वी कुछ 
घटित विघटित हो पड़ा था देवयुगात्मक वेदयुग से भी पूर्व के साध्य- 
युग में । भूतविज्ञान-कोशल की चरम सीमा पर पहुंच जाने वाली तथ्य ग 
की साध्यजाति ने ब्रह्मविज्ञानप्रतिष्ठा की उपेक्षा कर, किंचा उससे अपरिचित 
रह कर यज्ञ को ही विश्वस्वरूप का अन्यतम महान एकमात्र आधार मानते 
हुए यक्ष से द्वी यज्ञ का वितान-विस्तार आरम्भ कर देने की महती आन्ति 
कर डाली थो, जिसका--थज्ञेन यज्ञमयजन्त देवस्तानि धर्म्माणि 
प्रथमान्यासन्‌' इत्यादि से स्पष्टीकरण हुआ है। उसी का वह दुष्परिणाम 
हुआ था कि, अन्ततोगत्वा विशुद्ध भूतविज्ञान में आसक्ता अमिनिविष्टा यह 
जाति अन्ततोगत्त्वा इन भूतविज्ञानविजुम्भणों के स्वेस्वसंहारक क्रंब्या 
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दाग्नि में ही आहत हो गई । जो शेष बचे रह गए, उन्हें भगवान ब्रह्मा $ 
के द्वात यह सहज उद्बोधन सूत्र उपलब्ध हुआ कि-“क्योंकि तुमने * ' 
यज्ञात्मक ज्षणिक क्षरविज्ञान को ही स्वस्थ मानते हुए तदाधारभूत 
ब्ह्मविज्ञान की उपेक्षा की थी । अतएव ज्ञानप्रतिष्ठाशून्य तुम्हारा यह भूत- 
विज्ञान तुम्हारे सर्वनाश का ही कारण बत् गया। इसी व्यामोहन में 
आसक्त-व्यासक्तमना बने रहने के कारणतुम अपने आधारशूम्य विज्ञान हि 
के द्वारा किसी भी अभ्युदय-निःश्रेयस-प्रवत्तेक निश्चित लक्ष्य के अनु- 
गामी न बन सके । अपितु सशष्टिस्वरूप समन्वय के लिए अनवरत व्यग्र 
बने रहने वाले तुम विज्ञानाभिश्रिष्ठों नें कभी पानी को विश्व का मूल 
माना, कभी शअहोरात्र को मूल माना, कभी आकाश को मूल बतलाया, 
कभी सत्‌ को, तो कभी असत्‌ को, ते कभी सदसत्‌ दानों की घोषणा की । 
कभी रजोगुण को सूलग्रवत्तेक मान बैठे । कमी आवरणात्मक तम को ही 
कारण बतलाने त्ञग पड़े। तो कभी सापेक्षवादमूलक अप(भावष ही 
तुम्हारी दृष्टि में सृष्टि का मूल, बन बैठा। इसप्रकार ब्रह्मप्रतिष्ठा से बच्चित 
इन अम्भोवाद-अहो राजवाद--<योमवाद--सद्वाद-असद्ाद---सद- 
सद्राद-रजीबाद-आवरणवाद-अपरवाद-आदि आदि विविध बादों 
का अनुगमन करते हुए इतस्ततः दन्द्रम्यमाण ही बने रहे | हम 
चाहते हैं' कि, अब तुम सर्वाधारभूत बक्नविज्ञानाव्मक सिद्धान्तवाद को हो 
अपने इन विविध विज्ञानवादों की मूलप्रतिष्ठा बनाओ, जिस आधार के 
हारा सम्पूरो नानाबाद सुसमन्बित बन जाया करते हैं.। एवं उस दशा में 
मसृत्युमय भी ये विज्ञानबाद अम्ृतनिष्पत्ति के कारण श्रमाणितःहो जाया 
करते हैं। यही ब्रह्मविज्ञानात्मक सिद्धान्तवाद विज्ञानवाद के अन्त हो 
नहाने पर आगे पक्रान्त होने वाले वेदयुगात्मक देवयुग में प्रतिष्ठित हुआ, 





[ ४३ ] 
इस रहस्यपूर्ण भारतीय इतिवृत्त के संस्मरण से भी आज की 
(तीय प्रज्ञा पराडम्मुख बन चुकी है | 
यज्ञविज्ञन के आधारमूत त्क्मविज्ञान, के समन्वय के सम्बन्ध में 
बहुत कुछ कहा जा चुका है । उपब्न हृण-भाव द्वी शर्म का समन्वयाथ है। 
एक ही तत्त्व का तीन धाराओं में विभक्त हो जाना ही उसका उपबृ हण है । 
7 ग्र्टी उपब हण बह्म का बहात्त्व है। आत्मा उ एकः सन्ने तत्‌ त्रयस 
: श्रय॑ सदेकमयमात्मा' इत्यादि श्रौत सिद्धान्तालुसार एक का तीन भाव 
में परिणत होते हुए भी एक ही भाष में विद्यमान रहता बह्म का अह्वत्त्व 
 है। तातयय्ये यही हुआ कि एक ही मोलिक तत्त्व का साक्षी, निमित्त, एवं 
उपादान, इन तीन रूपों में परिणत हो जाना हीं उस तत्त्व का उपबृ हण है, 
जिसे दर्शनभाषा में 'विवत्त? कह्दा गया है, पारिभाषिक दृष्टि से जो बिबत्तें 
: विभूति'--'महिमा'-आदि नामों से उपवर्शित है। अव्ययबत्रह्म की 
। अपेक्षा से सम्पूर्ण विश्व उस अज्ययब्रह्म की साज्ञी में प्रतिष्ठित है । 
! किन्तु यह साक्षीमत अव्ययत्रह्म न तो विश्व का निमित्त है, न कर्त्ता है । 
' अरथात्‌ नतो यह असमवायी कारण ही बनता, एवं न उपादान- 
कारणात्मक समवायी कारण ही बनता जेसा कि--'न तस्य काय्ये 
!फरणव विद्यती, न तत्समश्चाभ्यधिकश्च श्रयतेः-'न करोति-न 
>चअ्यते' इत्यादि श्रोत-स्मात्ते बचनों से प्रमाणित है। अक्तरतब्रह्म विश्व का 
निमत्तकारण बनता है, जैसा कि-'तथा अचक्नराद्रिविधा; सौम्य ! 
| भावा) अजायन्ते; तत्र चेब्रापियन्ति! से स्पष्ट है। एवं तीसरा क्षरतरह्म 
विश्व का उपादानकारण बनता है, जैसा कि--'्रह्म वे सवृस्थ प्रतिष्ठा'- 
च्रः सवाणि भूतानि' इत्यादि भ्र्‌ति-स्मृति से प्रमाणित है। अह्म- 
विज्ञातान्तर्गत विश्वसाक्षी अव्यय, विश्वनिमित्त अक्षर, एवं विश्वोपादान 


की 7 वा ता 
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[ ५४ ]] 
त्तर, तीनों विभिन्न अल्नों के लिए क्रमश विश्वेश्वर-विश्वकत्ता-विश्वा्मा्‌ 


ये तीन पारिभाषिक नाम लक्ष्यारूढ करनें पढ़ें गे, जो उपनिषदों में यऋ- 
पत्र समन्वित हैं.। थो लोकत्रयमाविश्य विभच्यंव्यय ईश्वर:/ के अलु 
सार साक्षी अव्यय ही 'विश्वेश्वर' कहलाएगा। ब्रह्म देवानां प्रथम! 
सम्बभूष विश्वस्य कर्ता स्ुवनस्य गोप्ा' के अलुसार निमित्त अक्षर 
विश्वकर्त्ता? माना जायगा, एवं-- 'ब्रह्माध्यतिष्ठद्भुवनानि धारयन्‌ /- 
“विश्वात्मा विश्वकम्मक्रंत' इत्यादि रूप से उपादानक्षर को विश्वात्मा 


कहा जायगा | 








यह सर्वथा संस्मरणीय, किंवा अविस्मरणीय है कि, तीनों विवत्तेमाब : 
एक ही अव्याक्षत तत्त्व के तीन व्याकृत उपब्॒ हणमात्र हैं। अतएव तीनों | 
विज्ञानद॒ष्टि से प्रथक्‌ प्रथक होते हुए भी ज्ञानदृष्टि से अप्रथक ही हैं 
अतएब-...'एतहे तत्‌-एतदो तत्‌! रूप से ऋषि विभक्त विवत्तभावों के 
निरूपण के साथ साथ ही सहजसिद्धा अभिन्नता को भी लक्ष्य बनाए । 
रहते हैं । यह इसलिए कि, कह्दीं आप इन तीन विवर्त्तों के सम्बन्ध में | 
अपनी ऐसी धारणा न बना लें कि-ये तीन रूप प्रथक्‌ प्रथक्रूप से एक । 
दूसरे से विच्छिन्न होकर कट कट कर त॑न प्रथक्‌ प्रथक्‌ सत्ताएँ बन गई ।॥ 
सत्ता एक है, भातिमात्र में त्रेविध्य है | तभी तो स जातीय-बिजावीय/#तं रा! 
स्वगत भेदमिन्न त्रिविध भेदवाद से असंस्पृष्ट एकात्मवादसिद्धान्तर सबंधा 
अच्चुणण है। इसी अभिन्नता को लक्ष्य बना कर- तत्सृष्ठा तदेवालु- 
प्राविशत्‌' सिद्धान्त जागरूक बना है| अव्यय से विकसित अक्षर कभी 
अव्यय से प्रथक्‌ नहीं रह सकता । एबमेव अक्षर से समुद्भूत क्षर कभी 
अक्षर ओर अव्यय को छोड़ कर स्वस्वह्ूप से प्रतिष्ठित नहीं रह सकता । 
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शष्ठ है कि उत्तर उतर के वित्रत्ते पूर्ज-पूछं के विवत्तेभावों को गर्भीभुत 


! बसा कर ही अग्नगामी बनते हैं।अतएवं हमें यह कहना पड़ता है कि, 


' निक्ृष्ट से निक्ृष्ट विज्ञान भी, सामान्यप्रज्ञ बालकों का क्रीडाकोशलात्मक 


!| 


! विज्ञान भी अपने मूल में उसी शाश्वत-सनातन-ब्रक्मविज्ञान को आधार 
४ -बनाए हुए हैं। अन्तर इन कुद्रविज्ञान, तथा बालविज्ञानों में, एवं उन 
ह ” जैतन शाखीय आपर्ष विज्ञानों में केवल यही है कि, वे जहाँ अपनी 
: ब्ह्मानुरूपतालक्षणा समता से सुव्यवस्थित बने रहते हैं, वहाँ ये विज्ञान 
उसकी विषमता से अव्यवस्थित बने हुएं हैं। इस विषमभावापतन्ना 


किक कथ 


: अव्यवस्था के दोष से ही ये विज्ञान लाभ के स्थान में, संरक्षण के 
. स्थान में हानि तथा ध्यांस के कारण ही बन जाया करते हैं | इस व्यज्ञना 


को लक्ष्य बना कर ही तो हमें विज्ञान शब्दार्थ का समन्वय करना है | 
सूय्ये-चन्द्रमा-व्योम-बायु-अग्नि--सलिल-प्रथिवी -विद्यु तू-मह- 


. न्षत्र-उल्का-घि७ष्ण्या-वजञ्ज-धूमकेतु-आदि आदि पदार्थ यदि विश्वेश्वर 


के ब्रह्मविज्ञान की सीमा में अन्तमु क् हैं, तो हाइड्रोजन-नाइड्रोजन- 

ऑफ्सिजन, कार्गन, वत्तेमान भूतविज्ञान के पदाथे भी कोई लोकान्तर की 
'तो बस्तु नहीं होंगे । फलतः सूय्यांदि का यदि विज्ञानत्त्व बह्नविज्ञानस्वेन 

अनुप्राणित है, तो वर्तमान युग के ऑकक्सिजनादि भूतविज्ञान भी हैं तो 
” अविज्ञान की सीमा में हीं अन्तभु क्॒ । इनके सम्बन्ध में भारतोय विज्ञान 
“की समतुलन दृष्टे से यही कद्दा जा सकता है कि, इन भूतविज्ञानों का 
: मूल क्योंकि स्वग्नतिष्ठात्मक ब्रह्मविज्ञान के आधार पर समत्त्व रूप से 
- सम्भवतः व्यवस्थित नहीं है, दूसरे शब्दों में ब्रक्षमाव अभी तक इन 
_भूतभावों के लिए तिरोहित बना हुआ है | अतएव इत्थंभूत अन्योपेज्षित 
' थह भूतविज्ञान मनःशरीरानुबन्धिनी लोक-बवित्तेषणाओं का ही समुत्तेजक 


[ ४६ |]. 
बना रहता हुआ लाभ के स्थान में मानव की बह्ममूला सहज शान्ति 

विधातक ही प्रमाणित हो सकता है, हुआ है पूरे के साध्यादि युगों म, ; 
एवं हो रहा है आज के ब्रह्ममनश्चित आत्मवब्ग्चित भूतविज्ञानयुग में । 
भी । यही तो समन्वय कर लेना है राष्ट्र को ज्ञान, ओर विज्ञानधाराशओं । 
के सम्बन्ध में । नहीं, तो विज्ञान स्वयं बड़ा ही पवित्र आराध्य तत्त्व हैः 
मानव के लिए, फिर वह भूत॑विज्ञान हो, अथवा तो ब्रह्मविज्ञान । ५.8] । 
भारतीय महर्षियों नें-(विज्ञानमित्युपास्ब' रूप से विज्ञान को उपास्य माना: 
है, एवं इसकी अक्विज्ञानधारा को-“नित्य॑ विज्ञानमानन्दं ब्रह्म! इस उच्च 
घोषणा के साथ मानव के शाश्वत आनन्द का मुख्य कारण माना है | 
कौनसा दृष्टिकोण है विज्ञान का बेसा, जो मानव के लिए उपास्य 
आराध्य बना करता है. ) | आराधना की जाती है अपने से विशेष शक्ति 
शाज्ञी की । ! मानव की भूतसंस्था में विशेष शक्तिशाली मानव का अलौकिक । 
बह ब्रह्मभाव ही है, जिसे प्रजापति! कहा गया है | यही तो हमारा उपास्य 
बना करता है। भूतजगत्‌ तो हमारी इन्द्रियों के सम्मुख विद्यमान रहता । 
हुआ भोग्य है, अन्नाय है | प्रज्ञापराधवश जब हम इस मत्ये भूतजगत्‌ को । 
ही बक्मात्मापेक्षया विशेष शक्तिशाली, अतएब बढ़ा मान बैठने की भूल कर | 
बेठते हैं, तो काल्ान्तर में यह भूतजगत्‌ हमें अपना भ्रास ही बना डालता | 
| 

| 


॥ 
| 
! 
। 
! 


है, रक्षण के स्थान में हमारा भक्तण ही कर डालता है । एवं उस भ्छु' 
ब्रह् स्थिति में पहुँचने के अनन्तर इस ग्वृद्ध भूतविज्ञान की एषणा के 
डपशम करने में सर्वथा असम बने रहते हुये अपता सभी कुछ नष्ट कर 
"लेते हैं ही। इस महाभय से ज्राण ग्राप्त करने का एकमात्र साध्यम अहा 
विज्ञान ही है, जिसे प्रतिष्ठा बना लेने के अनन्तर वही भूतविज्ञान नियन्त्रण | 
में आता हुआ हमारे अभ्युद्य का ही कारण बन जाना है । एतावुम्ञत्र- । 
था 


[ ४७ | 

, दृष्टिकोण को सम्मुख रखते हुए ही हमें ब्रह्मविज्ञान को इस यज्ञविज्ञान.स्मक 
/> भूतविज्ञान की मूलप्रतिष्ठा बना लेना है! और यही एतद्देशीय प्राच्यू- 
आध्यात्मिक ब्रह्मविज्ञान का प्रथम, एवं प्रमुख दृष्टिकोण है, जिसके 

आधार पर भारतीय यज्ञविज्ञान की धारा श्रवाहित हुई है। 
क्या अर्थ है “यज्ञ! शब्द का ?, इस प्रश्न के समाधान से पहिले 
ब्रह्मविज्ञान से सम्बन्ध रखने वाले एक निरूढ्भाष का स्पष्टीकरण ओर 
कर ज्ञीजिए । जिस प्रकार पद्ुज” शब्द कालान्तर में कमल में हीं निरुढ 
हो गया है; एबमेव कालान्तर में विज्ञानशब्द भी थज्ञविज्ञान! में हीं 
निरूढ बन गया है। इसीलिए आरम्भ में हमने कद्दा था कि, अकह्मविज्ञान 
को हम निरूढ्भावापन्न विज्ञान शब्द से व्यवह्वत न कर एकंस्थनिबन्धन 
ज्ञानशब्द से ही व्यवहत करेंगे, जेसा कि-ज्ञानं ते5ह सविज्ञानम 
इत्यादि स्मात्तेनचन से भी श्रमाणित है।इस वचन के 'श्ञान! का 
अर्थ है-अह्मविज्ञानम? एवं विज्ञानम! शब्द का अथ है-“यज्ञविज्ञानम्‌? । 

यहीं कुछ विशेषरूप से निवेदन करना है | 

ब्रह्म का बिज्ञान (परीक्षण) नहीं हुआ करता, अपितु ज्ञान (निरीक्षण) 
हुआ करता है । द्शनात्मक निरीक्षण ज्ञानभाव है, एं आच- 
णात्मक परीक्षण विज्ञानभाव है | भृतातीत सुसूक्ष्म बढ का सुत्तम- 
दृष्टि से ईक्षण द्वी सम्मव है, निरं।क्षण ही सम्भव है, परीक्षण नहीं। 
अतर्टव ब्रह्म विज्ञान को ईच्ंणात्मक ज्ञान ही केहना समं/चीन बनता है । 
'प्रयोगोत्मक परीक्षण का, आचरणांत्मक व्यवहार का भूतभावों से सम्बन्ध 
'है। अत परीक्षणात्मक विज्ञान का भूतांत्मक यज्ञविज्ञानं से ही सम्बन्ध 
पु मानी जा सकती है । सहजंभाषानुसार ब्रक्षविज्ञान का विज्ञ:न नहीं हा 
ऋरता। परीक्षण . नहीं हुआ करता, अपितु ,ज्ञान हुआ करता है, ईत्त॑श 
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हुआ करता है। यही भारतीय दशनशास्त्र की मूलामित्ति है, जिसका 


आचरणात्मिका आचारमीमांसा से कोई सम्बन्ध नहीं है । इधर यज्ञविज्ञान ई 


का ईक्षण नहीं हुआ करता ) अपितु विज्ञान हुआ करता है। पर्र/क्षण हुआ 
करता है। ओर यद्दी भारतीय 'विज्ञानशास्त्र' की मूलभित्ति है, जिसका 
आचरणात्मिका यज्ञमीमांसा से ही प्रधान सम्बन्ध हो रहा है। यहाँ आकर 
अब हमें “दर्शन! ओर विज्ञान! इन दो दृष्टिबिन्दुओं का अनुगामी बन 
जाना पढ़ा | दशेन, तथा विज्ञान के समतुलनात्मक समन्वय के लिए तो 
अन्य प्रश्नोत्तरविमशे ही अ्रपेज्षित है | प्रकृत में केवल दर्शन! शब्द के 
अनुबन्ध से यह्‌ अवश्य निवेदन कर दिया जाता है कि, जिसे आज 
भारतीय दशेन” माना जा रहा है, वह वस्तुतः बैदिक दर्शन से स्वेथा 
विभिन्न प्रमाणित हो चुका है | वेदिक दर्शन आत्मदृष्टया जहाँ ईक्ष एभाव- 
प्रधान बनता हुआ 'दशन' है, वहाँ यही अपने विभूतिरूंप यज्ञविज्ञान 
की मूलभित्ति बनता हुआ विज्ञान! का भी आधारस्तम्भ बना हुआ है । 
दूसरे शब्दों में दर्शनात्मक बेद्क ज्ञान परीक्षणात्मक वैदिक विज्ञान के 
साथ समन्वित होकर ही प्रवृत्त हुआ है। ठीक इसके विपरीत वत्तेमान 
भारतीय दशेन विज्ञानपक्ष की आत्यन्तिक प्पेक्षा कर शुष्क तत्त्ववाद में 
हीं परिसमाप्त है, जिस हत्यंभूत विज्ञानवद्धित दाशंनिक व्यामोहन नें हीं 
आचारनिष्लात्मक विज्ञानकाण्ड को अभिभूत किया है। एवं इसी 
दर्शनअ्रान्ति नें भारतीय व्याख्याताओं को शुष्क ज्ञानविजुम्भणमात्र का 
पथिक प्रमाणित कर दिया है । वस्तुगत्या एक ही विज्ञान की दो धाराओं 
का नाम दशुन, और विज्ञान है, जिनके लिए वेदशास्त्र में ब्रह्म ओर 


यज्ञ, ये दो पारिभाषिक शब्द नियत हैं। यदि यज्ञ अक्ष पर प्रतिष्ठित है, 


तो ब्रह्म भी यज्ञ के द्वारा ही विभतिभाव में परिणत हो रहां है। बिना 
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यज्ञ के अह्य भी अग्रतिष्ठित है। तभी वो 'तस्मात्‌ संगत अल्म नित्य 
यज्ञे प्रतिष्ठितम! (गीता ३१५ इत्यादि) रूप से सर्वाधारभूत ब्रह्म को 
भगवान नें यज्ञ में हीं प्रतिष्ठित माना है । 

प्रतीच्य भाषा में सम्भवतः दर्शन” के लिए 'फिलाासकी! (?॥॥05०9॥)) 

शब्द नियत है, एवं विज्ञान के लिए 'सायंस” ( 5८0९॥०९ ) शब्द नियत 
है | किन्तु यह शब्दह्वयी तत्त्वतः प्र 'च्य क्षेत्र में हीं निहुढ है। जिस 
तत्त्ववाद का परीक्षणात्मक विज्ञान से, एवं तदनुगत आचरण से कोई 
सम्ब-्ध नहीं है, सम्भवतः वही फिज्ञासफी है, जो भारतीय तथाकथित 
विज्ञानाचारशुन्य भारतीय बत्तेमान दशेन के साथ अवश्य समन्वित हो 
सकता है | वैदिक दर्शन तो मौलिक तत्त्वात्मक बह दर्शन है, जिसके 
आधार पर योगिक तत्त्वात्मक विज्ञान का वितान हुआ करता है । अत- 
एव गैदिक देन तो विज्ञान का, किंवा सायंस का ही मूलभूत आधार 
है | सायंस जिनके लिए क्रमशः: सम्भवतः फिजिक्स ( ?॥%$८$ ), 
केमेस्टरी (0॥९॥05079) इन दो शब्दों का प्रयोग करता है, जो कि दोनों 
हीं शब्द सम्भवत्तः बिज्ञानात्मक सायंस के क्षेत्र से ही अनुप्राणित हैं,- 
इन दोनों के साथ सममने मात्र के लिए ब्रह्म ओर यज्ञ, दोनों शब्द 
समन्वित माने जा सकते हैं 

मूलतत्त्वविज्ञान ही वहाँ फिजिक्स कह्ठलाया है, एवं रासायनिक 

सम्निश्रणात्मक यौगिक तत्त्वविज्ञान ही केमेस्ट्री माना गया है। यद्यपि 
भूतविज्ञान के मूलभूत अमुक परिगणित तत्त्वों के साथ अैदिक अव्यय- 
अक्षर-क्षररूप मूलतत्त्वों का अंशत भी समतुलन नहीं है। वत्तमान 
विज्ञानसम्मत मूलतत्त्ववाद गैदिक दृष्टि से तो विकारात्मक भ्तों की ही 
सीमा में अन्तभु ऊ है। तथापि समभने-मात्र के लिए ब्ह्मतत्व को 
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फिजिक्स, एवं यज्ञतत्त्व को केमेस्ट्री कह्दा जासकता है । किन्तु फिल्ा-हह 
सफी का वो भारतीय वैदिक दशेन से कोई भी सम्बन्ध नहीं माना 
जा सकता | गेदिक दशनरूप ब्रक्मतत्त्य गेंद्कि विज्ञान का फिजिक्स- 
विभाग है, एवं वेदिक पिज्ञानरूप यज्ञतत्त्व वेदिक विज्ञान का केमेस्‍्ट्री 
तत्त्व. है, इस मान्यता! को फिर भी समझने मात्र के लिए लक्ष्य बनाया 
जा सकता है | 

ब्रद्मविज्ञानात्मक ज्ञान की यशोगाथा उपरत हुई। अब संक्षेप से 
यज्ञविज्ञानात्मक बिज्ञान की पुण्यगाथा का भी संस्मरण कर लेना चाहिए। 
'यज्ञविज्ञान ही वैविध्यातुगत विज्ञान शब्द का प्रमुख अधिकारी बन 
रद्द है, जेसा कि पूर्व में निरूढता-पसद्भ से निवेदन किया जा चुका 
है । अब उसी चिरन्तन शैत्ञी के माध्यम से यज्ञ! शब्दार्थ का समन्वय 
कीजिए । देवपूजा-सज्जैतिकरण-दान-भावात्मक 'यज! धातु (यज देवपूजा- 
सज्ञतिकरणदानेषु ) से यज्ञ शब्द सम्पन्न हुआ है, जित.इन तीनों अर्थों 
में से विज्ञानापेक्षया मध्य के सद्गतिकर्णाथ की ओर आपका ध्यान आक- 
षिंत किया जा रहा है । अनेक तत्त्यों का सज्ञतिकरणात्मक यौगिकरूप 
दी यज्ञ” शब्द की मोलिक़ परिभाषां होगी। सम्सिश्रण का नाम ही 
संस्क्ृत भाषा में-यजन! है । यजन ही यज्ञ है। दो-तीन-चार-अथवा 
तो अनेक तत्त्वों का वेसा सम्मिश्रण, जिससे मिश्रित होनें बाले सभी 
तत्त्व अपना पूर्वस्वरूप छोड़ते हुए नवीन-अपू्े स्वरूप में परिणित हो 
जॉँय, वही यज्ञ! है । इसी सम्बन्ध को बैद्कदर्शनपरिभाषा में 
_अन्तर्यामसस्वन्ध! माना गया है, इसी को अग्नियज्ञ के सम्बन्ध से 
रे चितिसम्बन थ कहा गया है। एवं यही व्यवद्ारभाषा सें प्रन्थिबन्धन- | 
सम्बन्ध! कहलाया है। उदाहरण के लिए शुक्र और शोणित में रहनें 
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(टयाले पु आण, तथा ल्ीआणों के उपमदतात्मक अस्तर्थ्यामसम्बन्ध से 


बत्यन्न सन्‍्तति ही यज्ञ” माना जायगा। जहाँ प्रन्थिबन्धन नहीं होता 
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कहा गया है | इसी को योग” माना गया है | 

तथाविध योगात्मक सम्बन्ध में युक्त रहने बाले सभी पदाथे अपने 
अपने रवरूप से सुरक्षित बनें रहते हैं । फलत: इस योगात्मक मिश्रण 
से कोई अपूर्बभाव उत्पन्न नहों होता। जिस मिश्रण से अपूेता आती 
है, उसके साथ 'एकीभाव” सूचक 'सम्‌' उपसर्ग लग जाता है। एवं यो 
मिश्रण सम्मिश्रण बन जाता है, जिसे कि__पयाग! भी कहा गया है | 
इसप्रकार मिश्रण, तथा सम्मिश्रण के भेद से पदार्थों में योग-याग, भेद 


से दो प्रकार से सम्बन्ध प्रक्रान्त रहता है, जिनमें से सम्मिश्रणात्मक 


याग ही “यज्ञ' का स्वरूपससपेक माना गया है | कैसा आश्चय्य है कि 
सद्गतिकरणात्मक-सम्मिश्रणात्मक-पारस्परिक मेल जहाँ यज्ञ! शब्द की 
मूलभूता यजनप्रक्रिया से प्रतिध्वनित है, वहाँ तत॒समतुजित ही 'केमेस्ट्री' 
शब्द से सम्बन्ध रखने वाला रासायनिक सम्मिश्रणात्मक सम्बन्ध भी 
सम्मवत:ः केमेस्ट्री शब्द से प्रतिध्वनित है| इसीलिये तो हमने कह्दा है 
कि, उच्चभूमिका पर पहुँचने के अनन्तर प्राच्य-प्रतीच्य-सभी विज्ञान 
सुसमन्वित बन जाया करते हैं । 


स्मिश्रणात्मक यज्ञ की क्या व्याख्या हुई है वेदशास्त्र में ?, यद्यपि 
यह प्रश्त अत्यन्त दुरूह बन रहा है परीक्षणात्मक यज्ञविज्ञान" के स्वरूप 
से सर्णभथा बश्चित माहश विज्ञानशुन्य व्यक्ति के लिये । तदपि 'ममाप्येष 


स्तोत्रे हर निरफ्चाद: परिकर: न्याय से यह कहने की धृष्टता कर ही ली 
जाती है कि, 5णझ्यानुगत प्रश्त के अनेक समाधान हो सकते हैं। 
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उद्हरण के लिये आध्यात्मिक यज्ञ का लक्षण प्रथक्‌ होगा, आधिदे विद 
यज्ञ का कोई अन्य ही लक्षण होगा, एवं आधिभौतिक यज्ञ अपना कोई 
तीसरा ही स्वरूप हमारे सम्मुख उपस्थित करेगा । सबेप्रथम क्रमप्राप्त यदि 
आध्यात्मिक यज्ञ-जिसे कि शारीरिक यज्ञ ही कंहा गया है-का लक्षण 
हूँ ढने चल्लें तो-अन्नोकप्राणानामन्यो उन्यपरिग्रहो यज्ञ: यही लक्षण 
हमारे सम्मुख उपस्थित होगा, जिसका श्रक्षरार्थ होगा .-“अन्न, उके 
एवं प्राण, इन तीनों का एक दूसरे के ग्रहण से उत्पन्न हो पड़ने 
वाला जो धारावाहिक चंक्रमण है, वही यज्ञ हे |!” इस यक्ष में तीनों 
हीं अनुग्राहक हैं, तीनों हीं अनुग्राह्म हैं । समन्वय कीजिये उदाहरण के 
माध्यम से लक्षण का । 

जसा कि पड्ुुज शब्द्समतुलित निरूढभाव-प्रसड् में निवेदन किया 
गया हे--यज्ञ विज्ञ,न' ही वास्तव में विज्ञान” शब्द का प्रमुख अधिकारी | 
प्रमाणित हो रद्दा है। क्योंकि बेविध्य लक्षण विज्ञानमाव विविध भावापन्न ल्‍ 
अनेक तत्त्वों के सम्मिश्रणात्मक 'यक्ष' से ही अनुप्राणित है। अन्न- 
| 

। 

। 


| 
१ 
ै 
| 
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डक -प्राण-इन तीन विविध भावों से समन्वित कम्म को इसी दृष्टि से 
अवश्य ही शारीरिक, किंवा आध्यात्मिक यज्ञ कहा जा सकता है | 
प्रकृत्यनुबन्धी अमुक नियत समय पर अशनाया लक्षणा बुभुज्ञा, अर्थात 
भख जागरूक हो पड़ी । इस भख को उपशान्त करने के लिये हमनें ' 
अपने उस शारीरिक जाटराग्निरूप वेश्वानर अग्नि में अन्न की आहुति | 
प्रदान की,“जोश्वेश्रानर अग्नि आ लोमेभ्यः आनखाम्रभ्यः के अनुसार । 
केशलोमों की” तथा नखों के ऋन्‍तनयोग्य अग्रभागों को छोड़ कर सवा 
शरीर में प्रचण्डरूप से-धगद्धणत्‌ रूप से प्रज्वलित रहता हुआ घोधूयम/न 
है । इल। आ तिकम्म के लिये व्यवहार य& .आ कि, हमनें रुचिपृवक 


कै 
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६ अन्न खा लिया है, भोजन कर लिया है।! अग्नि में आहुत इस अन्न ने 
//>प्रग्ति के सदजसिद्ध विशकलनधर्म्म से अपने आपको प्रथम (१) 'रस' 
। रूप में परिणत कर लिया, एवं विशकलनगप्रक्रिया से प्रथक बन जाने वाले 
| मलात्मक प्रवस्ये भाग को अग्नि ने प्रथक्‌ फेक दिया। और यों भुक्तार 
। आरम्भ में 'रस और मल” इन दो भागों में विभक्त हो' गया 
|. कद्य मलभाग इस प्रथमा विशकलनग्रक्रिया से ही निःशेष बन 
। गया रस की सीमा से !, नहीं | अभी रस में सूदरम मल विद्यमान है । 
पुनः बिशकलनग्रक्रिया प्रारव्ध बनी। रस में से मल भाग पुनः प्रथक्‌ 
हुआ | वही मलभाग 'रस' माना गया, एवं इस मलात्मक रस का रसभाग 
(२) अथुक्‌' अर्थात्‌ रुधिर माना गया। पुनः वही अक्रिया, असूक्‌ से 
. (३) 'मांस' रूप रस को निष्पत्ति, एवं स्वयं असक्‌ की मलसंज्ञा। ५नः 
: मांस में वही प्रक्रिया, मांस से (४) 'मेद! रूप रस की निष्पत्ति, एव 
स्वयं मांस की मल संज्ञा। पुनः मेद में बही प्रक्रिया, मेद से (४) 
 अ्रस्थि|ं रूप रस की निष्पत्ति, एवं स्वयं मेद की मलसंज्ञा | ( नः अस्थि 
में बही प्रक्रिया, अत्थि से (६) 'मज़ा' रूप रस की निष्पत्ति, एव स्वयं 
अस्थि की मलसंज्ञा ! पुनः मज्ञा में वही विशकलन, मज्जा से (७) 
शुक्र! रूप रस की निष्पत्ति, एव' स्वयं मज्या की मल्ंज्ञा। इसप्रकार 
भुक्कान्न से आरम्भ कर शुक्रपय्येन्त प्रक्रान्त रहने बाली रसमलानुगता 
विशलनप्रक्रिया की क्रमधारा से (स-असक-मांस-मेद-अस्थि-मज़ा 
शुक्र! इन सात धातुओं की स्वरूपनिष्पत्ति हो गई, जिनका पार्थिव 
प्रवतत्त्व से प्रधान सम्बन्ध माना गया है । 


४ क्या शुक्र नामक सप्तम पार्थिव धातु में मन्धनग्रक्रियासहचारिणी 
विशकलनप्रक्रिया उपशान्त हो गई ? । नहीं । क्‍यों ? । इसलिए कि अभी 


[| ६४ | 
तो भुक्त श्र॒त्ष के पाथव ध्रवरस का ही इन रसादि-शुक्रान्त सांछँ# 
धातुओं में विशकलन हुआ है। अभी इस पार्थिव अन्न में आन्तरिद<. 
भत्रे धातु, एवं चान्द्र दिग्य धरुण धातु, अर्थात्‌ आन्तरिक्त्य, एवं भ्र्‌ लोक 
का रस, जो कि क्रमशः तरल एवं बिरल मरने गए हैं-और प्रतिष्ठित है | 
अन्न के स्वरूपनिरम्माण में प्रथिवी, अन्तरिक्ष, एव चन्द्रमा के द्वारा सुथ्ये, नि 
तीनों लोकों के पार्थिव घनावयब द्रव्य, आ/्तरिदय तरलाबयब द्रष्य, एवं. 
दिव्य विरलाबयब द्रव्य, तीनों द्रव्य उपयुक्त हैं। इनमें से अब तक 
शुक्रान्त जिन सात तत्त्वों का पूते में दिगृदशेन कराया गया है, वे तो 
सातों हीं धातु पाथिंव ही हैं, जिन इन सातों पार्थिव धातुओं की अन्तिम 
विश्रामभूमि शुक्र! नाम का सातवाँ धातु ही बन रहा है । यद्यपि पार्थिवादि 
तीनों हीं लोकों के द्रव्य धातु” नाम से व्यवहृत हुए हैं। तथापि घना- 
वयव पार्थिव सप्त घातुओं में, तथा आन्तरिक्ष्य तरल-द्उिय विरल-धातुओं 
में प्रथिबी का अन्त का शुक्रधातु ही उपसंहारस्वेन प्रमुख बना हुआ है। 
एकमात्र इसी अनुबन्ध से आगे चलकर तीनों द्रव्यों में सामान्यरूपेण 
व्याप्त भी धातु! शब्द पार्थिव शुक्रधातु में हीं निरूढ हो गया है। अतणएब 
लोकव्यवहार में, एव चिकित्साशाम्त्र में शुक्र को यत्र वत्र केबल धातु! 
नाम से भी ठग्रवहत कर दिया है | यही कारण है कि, 'धातुक्षय” नामक 
रोगविशेष शुक्रज्ञय” का ही संग्राहक बना हुआ है । 
उक्त शुक्र नामक पार्थिव अन्तिम धातु में भी पुनः वही विशकलन- 
प्रक्रिया प्रक्रान्त बनीं | इससे. शुक्र में प्रतिष्ठित आन्त रे क्षय वायु-प्रण- 
 रसात्मक धातु प्रथक्‌ हों गया, एवं यही. ओज' कद्दलाया | शुक्र दी इस 
आव्तरित््य ओज धातु का क्‍योंकि उपक्रमबिन्दु बनता है। अतणएव ' 
शुक्रसंरक्षण पर-ही ओज, तथां ओजंस्विता का संरक्षण सम्भव बना 











। 
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रे करता है। यद्दी ओज बैदिक विज्ञान मे-'ऊक्क ” नाम से प्रसिद्ध हुआ है', 


ही 
की 


का 


यश 
रे 
!) 


केसे प्रकृत के यज्ललक्षण में हमने दूसरा स्थान दिया है। अन्न”से 
आरम्भ कर शुक्र पय्येन्त सातों धातुओं की समष्ठि प्रथिव्यस्वेन अन्नशब्दे 
से ही परिग्रह्दीत हैं | तदनन्तर आन्तरित््य ओज” नामक 'ऊर्क? का 


- स्थान आता है। 


ऊक रूप ओज 'रस” माना गया है, एवं तदपेक्षया स्वयं शुक्र मल 
मान लिया गया है] इस रसात्मक ओजधातु में अभी दिव्य रस और 
समाविष्ट है । यही वह पारमेष्ठथ प्रवस्येमूत चान्द्र सौम्य रस है, जिसका- 
थो व शिवतमों रसः” रूप से स्वरूपविश्लेषण हुआ है । उसी 
प्रकान्ता विशकलनप्रक्रिया से ओज का विशकलन होता है। इससे 
विभक्त शुद्ध दिव्य प्राशात्मक्ष शिवतम सोमरस ही रस! कहलायेगा, 
एव' स्वयं ओज इस रस की अपेक्षा से 'मल” मान लिया जायगा। यही 
शिवतम दिव्यप्राणात्मक सुसूक्म रस भारतीय विज्ञान-परिभाषा में 
सर्वेन्द्रियाधिष्ठाता 'प्रज्ञान' नामक भर्त:न्द्रिय मन ऋलाया हे | “चन्द्रमा 
मनसो जातः, मनश्चन्द्रेण लीयते' इत्यादि विज्ञानश्रुतियाँ जिस मन 
की उत्पत्ति चन्द्रमा से मान रहीं हैं, जिसके लिए-“अन्नमयं हि सोम्य ! 
मन; यह ओपनिषद सिद्धान्त स्थापित हुआ हे, वह यही ओज की भी 
सुसूत्मावस्थारूप दिव्य चान्द्र रस ही है, जिसका इत्थंभूत शिवतम सच्ब- 
' भाव. अन्नविशुद्धि पर ही अवलम्बित हे। विज्ञानप्रधान भारत के 
आबालवृद्ध-वनिता-आमूखे-विद्वजञन-सभी इस सूक्तिं से परिचित हैं. 


« कि-जैसा अन्न, वैसा मन! । सात्त्विक-राजस-तामस-जेसा भी 


का 


अन्त खाया जायगा, तदनुपात से ही विशकलंन की अन्तिम सीमा में 
प्र्ञानमन सत्त्व-रज्ञ-स्तमोभावों में परिणत रहेगा। सच्त्वान्नानुगत 
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चान्द्र रस ही मन के सहजसिद्ध शिवतम रसरूप सात्तिवक भाव की मूल: «« 


प्रतिष्ठा माना जायगा, तभी हमारा मन शिवसंकल्प का अधिष्ठाता ब«. 
सकेगा । अपनी सत्त्वगुणान्विता आहारादि की व्यवस्था से मनस्तन्त्र 


की इसी शिवतमरसात्मिका मड्गलकामना को शभिव्यक्त करते हुए ऋषि . 


ने कहा है-- 
यतप्रज्ञानमुत चेतो ध्ृतिश्च यज्ज्योतिरन्तमृतं प्रजासु । 
यस्मान्न ऋते किश्वन कम्म क्रि यते तन्‍मे मनः शिवसंकल्पमस्तु ॥ 
--थजुःसंहिता 
यही कारण है कि, अन्यान्य आचारधर्म्मों के समतुलन में यहाँ 


की ऋषिप्रज्ञा ने अन्न! के सम्बन्ध में बड़ी ही जागरूकता मानी है। 


राजषिं मनु ने तो अन्यान्य दोषों के साथ इस अन्नदोष को ही मुख्यरूप 
से ज्ञाननिष्ठ भारतीय ब्राह्मण की जीवितमृत्यु मात है । देखिए ! 
अनभ्यासेन वेदानां, आचारस्य च वर्जनात्‌ । 
अनिग्रहाच्वेन्द्रियाणां सृत्युविप्राञ्लधांसति ॥ 
>मलुः । 
अन्नशुद्धि का भारतीय मानव के लिए कितना महत्त्व है !, प्रश्न 


उक्त विवेचन से सर्वात्मना समाहित है । दुर्भाग्य है यह इस प्रज्ञाशील ' 


देश का कि, अपनी मौलिक विज्ञानपरम्पराओं को' विस्मृत कर बेठने 


बाला बद्दी भारतीय मानव आज अन्नव्यवहारानुगता खान-पान की. 


मर्य्यादा के प्रति स्वेथा द्वी उच्छ,खल अमय्यांदित बन कर दी 


विश्राम नहीं ले रहा | अपितु-ऋषिप्रज्ञा के द्वारा निर्धारित विज्ञानसिद्ध _ 


अन्नव्यवस्थाओं के उपहास में भी सर्वाग्रणी बना हुआ है। इससे 
अधिक इंस राष्ट्रीय मानव का ओर क्या पतन द्वोगा ?। 
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हक 


कं 
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चर्चा आध्यात्मिक यज्ञ के स्वरूपलक्षण की चल रही है। पार्थिव 


/#नपप्रधातु के कौशल ने मानव को शरीरस्जस्थता प्रदान की, ओज ने 


ओजस्विता प्रदान, की, एवं शिवसंकल्पात्मक मन ने मनस्विता प्रदान 
को | बलिप्ठ-ओजिप्ठ-मं हिष्ठ इत्यंमूत मानव का यह आध्यात्मिक यज्ञ 
अन्न-ऊक-प्राणरूप सप्तथातु-ओज-मन-इन तीनों के धारावाहिक जिस 
चंक्रमण से खुव्यवस्थित बना हुआ है, वही आध्यात्मिक यज्ञ की स्घरूप- 
व्याख्या है। यह तो हुआ इस यज्ञ का ताक्त्विक समन्वय | अब दो शब्दों 
में लौकिक समन्वय का भी विश्लेषण कर लींजिए। भोजनकरम्सम सम्पन्न 
हुआ । इससे भुक्त अन्न रसरूप में परिणत हो गेया। अपनी इस रसशक्ति 
से भुक्त अन्न ने हमारे उस शारीरिक प्राण को सशक्त बना दिया, जो 
प्राण अन्नमहण से पूर्वांबस्था में मूर्च्छितप्राय बना हुआ था । रसाहुत्ति 
से मूच्छित प्राण मानों जग पड़ा, विकसित हो पड़ा, भ्रज्ञ्यज्तित हो पढ़ा, 
समिद्ध द्वो पड़ा वैसे ही-जैसे कि घृतादृति से अम्रि प्रज्ज्लित हो पड़ता है । 
तालय्य यह्दी हुआ कि, भुक्त अन्न हीं रस के द्वारा कालान्तर में प्राणरूप 
में परिणत हो गया । अन्नाव्मक यह प्रज्ज्वलित-जागरूक प्राण हीं मानब 
की जींवर्न.यशक्ति कहलाया | इस जीवनीयशक्ति में परिणत बलिप्ल प्राण 
अपने ऐन्द्रियक व्यापार, तथा शारीरिक बाह्य कम्मे के लिए, अध्यवसाय- 
पूर्वक कम्मेप्रवृत्ति के लिए प्रेरणाबल का प्रवत्तेक बन गया। प्रांण 
की इसीं प्रेरणा से हम कर्म में प्रवृत्त हो पड़े। इस अध्यव- 
सायात्मिका कम्मेसन्तानपरम्परा के द्वारा हमारा प्राण पुनः विख्नस्त 
हो पड़ा, खच हो गया । इस विख्न'॑सनधम्स से प्राण ज्यों 
ज्यों निबेल-अशक्त-शिथिल होनें लगा, त्यों त्यों हीं हमारी 
कम्मप्रवृत्ति मानों शिथिल होने लगी। इस शैथिल्य के साथ राय 


[ कप |] ह 

ही प्राण मानो मूर्च्छित होने लगा । आण की: यही मूर्छा-अवस्था 
अशनाया' नाम से प्रसिद्ध “हुई; जिसका अक्षरा है अशरूप अन्नग्रहए” ) 
की इच्छा, जिसे कि लोकभाषा में भूख” कह्दा गया है । बह्दी भूख इसके द 
द्वारा पुनः अन्न का आहरण, आहत अन्न कीः पुनः अग्नि: में आहुति, 
आहुत अन्न की पुनः रसद्वारा प्राण प में परिणति, सशक्त'प्राण की पुनः 
कम्मे में प्रवृत्ति, कर्म्मप्रवृत्ति से पुनः प्राण का शेथिल्य, और तद्द्वारा 
पुन: अशनाया की जागरूकता, पुनः अन्नाहरण-हत्येबंरूपेण अन्न-ऊके- 
प्राणों का यह धारावाहिक चडसक्रमण अनवरत प्रवाहित रहता है, एवं 
यही आध्यात्मिक शारीरिक यज्ञ की एक प्रकार की स्व॒रूपव्याख्या है । 


:: अशनाया को वेद ने पाप्मा? कहा गया है-अशनाया वे पाप्मा' । 
अन्लोहरण की मूलाधिष्ठात्री यह अशनाया-बुचुक्षा यदि अन्नाहरण में 
समंथ हो जाती है, तों मानव के लिए इससे बढ़ा पुण्यभाव भी कोई 
दूसरा नहीं है| साथ ही यदि इसे समय पर अन्न उपलब्ध न हुआ, तो 
यह सर्वप्रथम 'शारीरिक रसासड्मांसमेदोडिस्थमझ्ञादि का ही भक्षण- 
चंबेण आरम्भ कर देंती है। कालान्तर में यों सबेस्व का निगरण करती 
हुई यही अशनांयां सबेस्व का द्वी 'सवेनाश करतीं हुई स्वयमवि उत्कान्त 
हो जाती है। एवं इसीं दृष्टि से इसे 'महापाप्मा! कह देना भी अक्षरशः 
अन्धर्थ बन जाता है। इत्थंभूता अशनायारूपा बुभुक्षा ने-भूख ने-अन्न का 
आहरण कर इसे शारीराप्ि में आहुत किया। इस आहुत अन्न की 
रसात्मिकरा जो प्रथमावस्था है, वह्दी ऋषिद्ष्टि में-ऊक्‌ ” तत्त्व कहलाया 
है, जिसे हम अन्न और आ्राण की मध्यावस्था कह सकते हैं । पूषे में 
हमने रसास इमांसादि सात पार्थिव धातुओं के अनन्तर अन्तिम शुक्रधातु 
के विशकलन से सम्बन्ध रखने वाले ओज' नामक आन्तरिंत्य धातु को 


न 
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'ऊक्‌” कह्दा था | एवं यहाँ भुक्तान्न की प्रथमा रसावस्था को ही 'ऊक्‌ ? कहाँ 


ले रहा है, इसमें कोई विरोध नहीं समकना चाहिए । स्थूल से सूक्ष्म 
थू 


'को ओर अमभिमुख हो जाना हीं अन्न की उक्र ता है, जिसका चरम विकास 


पक 
0: आर 


तो यद्यपि शुक्रानन्तर ओज भाव पर ही होता है । तथापि क्‍योंकि इसका 
उपक्रम रसादि सातों पाथिव धातुओं में से प्रथम रसधातु से ही हो जाता 
है | इसीलिए रसावस्था को भी यहाँ ऊर्क_मान लिया जाता है, जिसकी 
कि अन्त के शिवतम-रज्रात्मक दिव्यप्राण की श्रपेज्ञा से मध्यस्थता दोनों 
हीं दृष्टिकोणों से सुसमन्वित है ! 


अज्न की सूक्ष्मा रसावस्था ही 'ऊक्‌ ? है, यही निवेदन निष्कषे है, जो 
कि इत्थंभूत ऊक -रस, जीवनीय रस, किंवा जीवनशक्ति कहलाया है। 
परिभाषानुसार 'ऊक! शब्द भी अपना स्वरूप स्वयं ही अभिव्यक्त कर 
रहा है | जिसप्रकार वृष्टिजल के सम्बन्ध हे।ते ही वृत्त-लता-गुल्मादि का 
पत्ता पत्ता थिरक उठता है, प्रसादुगुणान्विता ओजरस्विनी विकासशक्ति- 
लक्षणा जीवनीयशक्ति से समन्वित हो पड़ता है, ठक उसी प्रकार प्रचए्ड 
बुभुज्ञा की अवस्था में भोजन करते समय ज्यों ज्यों अन्ननास जलाभिषेक- 
माध्यम से गलाधःकरणालुकूलव्यापार के द्वारा अन्तःप्रविष्ट होते जाते हैं, 
त्यों त्यों हमारे नेत्रों में, अन्यान्य अड्ज -प्रत्यड़ों में एकप्रकार का उद्दीपन- 
भाव-ओजमभांव-विकासभाव शअभिव्यक्त होता रहता है। भोजनानुगता 
इस तातकालिकी उद्दीप्ति का जो आधारबिन्दु है, वही प्राण का पूष रूप 
माना गया है, एवं ग्रही 'ऊर्क ! नाम से व्यवह्नत हुआ है, जिसके विशेष- 
रूपेश ससन्वित रहनें से ही पयरिवनी गौमाता 'ऊर्जस्विनी” कहलाई है । 
पेय पदार्थों में जीवनीय रसात्मक # गोदुग्घ में, बनस्पतियों उदुम्बर 


# स्वादु पाकरसं स्निग्पं-ओजस्यं-धातुवद्ध नम । - 


प्रातः पेय, तत्र गव्यं तु जीवनीयं रसायनस्‌ ॥ 
ब्अष्टाज ह्रदय, 


[| ७० | 
(गूलर) नामक ब्ृक्ष के एतन्नामक फलों में, नक्षत्रों में लुब्धक' ४8, 
पशुपतिनक्षत्र में इस ऊर्क रसात्मक सर्भरस का विशेष आ्राधान माना 
है । उर्दई प्तिप्रवत्तेक स्वयमप्रि उद्दीप्तिलक्षण यह अन्नरसात्मक उर्करस 
द्वी अन्तय्यांमसम्बन्ध के द्वारा प्राण के स,थ सायुज्यभाव प्राप्त करता 
हुआ, दूसरे शब्दों में स्थितिभाव में आता हुआ प्राणरूप में परिणत हो 
जाता है । निष्कषतः प्राण, एवं अन्न की मध्यावस्था ही “ऊक! है। 
इसप्रकार पूवेकथनानुसार अन्न से 'ऊकक, ऊके से प्राण का विस्न सन 
अशनाया का पुनः जागरण, पुनः अन्नाहरण, इत्येवंरूपेण जो धारावाहिक, 
अन्योउ्न्य अनुग्राह्म-अनुग्रह्मत्मक क्रम प्रक्रान्त हे, चल रहा है, यावदायु- 
भोंगपय्येन्त चलता रहेगा, वही आध्यात्मिक यज्ञ माना गया है | 


अब दो शब्दों में अधिभूत, तथा अधिदेवत यज्ञों के स्वरूप का भी 
समन्वय कर लीजिए। स्पष्ट है कि ज्योतिष्वक्रात्मक खगोलीय मध्य के 
शृहतीच्छन्द” नामक विष्वदूवृत्त के केन्द्र में स्थिररूप से सहर््नांशु सूय्य 
प्रतिष्ठित हैं, जेसा कि-..सूरय्यों बृहतीमध्यूहस्तपति'--बुहद्ध तस्थो 
भ्रुवनेष्वन्त:'---'नेवोदेता नास्तमेता मध्ये एकल एवं स्थाता'- 
इत्यादि भ्रुतियों से प्रमाणित है । बेदिक विज्ञान के सम्पक से पराड्म्मुख 
वत्तेमान आउसुरज्य:तिःशास्त्र जहाँ भूपिए्ड को स्थिर! एवं सूय्य को चल 
मान रहा है, वत्तेमान भूतविज्ञानवादी जहाँ प्रथिवरी को चल, एवं सूय्ये 
को स्थिर मान रहा है, वहाँ भारतीय बेदिक विज्ञान कीं दृष्टि से इन स्थिर- 
चर-भावों का अपेक्षाभाव से ही सम्बन्ध माना गया है । दृश्यस्थिति के 
अनुसार प़रथिवी स्थिर है, धरा है, धरित्री है, एवं सूय्ये गतिमान हे 
यह दृश्यस्थिति हवी-- 


हक 


७ १ ] 


आकृष्णन रजसावत्तेमानो विवेशयन्नमृतं मत्येश्व । 


| #हहै, हिरण्मयेन सबिता रथेनादेवो याति श्ुुवनानि पश्यन्‌ | 


३ ७ है 2 “8 


इत्यादि वेदमन्त्र से प्रमाणित है । किन्तु प्रकृति की स्थिति की 
अपेक्षा से प्रथिवी-गतिमती है, सूय्ये तदपेक्ष्या स्थिर हे। पूर्वोक्त बचन 


- इसी प्राकृतिक स्थिति की दृष्टि से सूय्ये को स्थिर मान रहे हैं, प्रथिवी को 


चल । 'नेबोदेता नास्तमेता, मध्ये एफल एव स्थातां' इत्यादि छान्‍्दो- 
ग्यश्रुति कह रही है कि, सूय्य का जो उदय, तथा अरत माना जाता है, 
बहू पार्थिव परिभ्रमणनित्रन्धन ही है | वस्तुतः न सूय्ये का उदय होता, न 
अस्त | अपितु बह इस रोदसी ब्रह्माण्ड में बृहतीछन्द पर स्थिर रूप से ही 


: प्रतिष्ठित है, जिसके चारों ओर अपने क्रान्तिवत्त के आधार पर भूपिण्ड 


परिक्रमा लगाता रहता हे । चन्द्रमा का एक पारिभाषिक नाम मोम! 


भी है, जेसा कि... एप वे सोमो राजा देवानामन्नं, यचन्द्रमाः 
इत्यादि श्रति से स्पष्ट है | एबमेव भूपिण्ड का एक पारिभाषिक नाम 
पूषा' भी हे, जेसा कि--इयं वे पथिवी पूषा' इत्यादि श्रुति से प्रमाणित 
है । यह पृषा, और सोम, अर्थात्‌ भूपिण्ड एवं चन्द्रमा दोनों देवरथात्मक 
अपने अपने क्रान्तिवृत्त-तथा दत्षवृत्तों के आधार पर सूर्य को केन्द्र बनाते 
हुए सूय्ये के चारों ओर परिक्रमा लगा रहे हैं। इनकी इस परिक्रमा से 
सौर मधुरस का इन दोनों में आदान होता रहता है, जो कि मधुरस 
पार्थिव प्रजा के जीवन का आधार माना गया है। इसप्रकार अपनी 
परिक्रमा से वे दोनों मानों विश्वप्रजा का क्षेम ही व्यवस्थित कर रहे हैं । 


: इसी रहस्य को लक्ष्य में रख कर वेदपुरुष ने कहा हे-- 


हू रे 


सोमः, पृषा च चेततुर्विश्वासां सुज्षितीनाम । 


देवत्रा रथ्योहिंता ॥ .. 
“--ऋक ्‌ संहिता । 


[ ७२ ] 
भूपिण्ड परिभ्रममाण है, इस दृष्टि से परिचित भी वत्तेमान बिज्ञाक़र ः 
सम्भवतः इस दृष्टि का कोई निम्चयात्मक समाधान अब तक न कर स 
होगा कि, भूपिण्ड सूय्य के चारों ओर घूमता क्यों है ?। जब कि वेद्विज्ञान 
विरपष्ट शब्दों में इस क्‍यों? का भी समाधान कर रहा है । देखिये ! 
यज्ञ इन्द्रमवद्ध यत्‌ , यद्‌ भूमि व्यवर्च॑यत्‌ । 
चक्राण ओपशं दिवि॥ 
--ऋक संहिता। 
म-त्र का अक्षरार्थ यही है कि, “यज्ञ ने सोर इन्द्रप्राण को बलप्रदान 
किया । यज्ञबल से बलवान बने हुए वृषभ रूप सौर इन्द्र नें अपने रश्मि- 
रूप सींगों से भूपिए्ड पर प्रचण्ड आघात किया, एवं इस आधात से 
इन्द्र ने भूपिण्ड को घुमा डाला ।” मन्त्रानुगत यज्ञ, इन्द्र ओपश, भींग, 
दि का क्या तात्तविक स्वरूप है, प्रश्न के समाधान के लिये तो 
भतविज्ञानवादियों को बेदिकिविज्ञान की शरण में हीं आना चाहिये । तो 
हमने देखा कि, दृश्य रिथिति जहाँ भूपिण्ड को स्थिर, एवं सूय्ये को चल 
मान रही है, वहाँ प्राकृतिक व्थित्ति की अपेक्षा से भपिर्ठ चल्न है, एवं 
स्थिर है । बत्तेमानयुग के जो वेदामिमानी भारतीय आरयेसबेस्वरूप 
पुराणशास्त्र के रहस्यात्मकर समन्वय से वश्नित रहते हुये पुराण” को 
धाप्प” मान वेठने का जघन्य प्रयत्न करते रहते हैं, उन्हें पुराणशास्त्र के 


“नैवास्तमनमकस्प--नोदय: सबेदा सतः । 
उदयास्तमनं चेब-दशनादशनं रवेः ॥/! 


इस वचन की द्वी आराधना करनी चाहिये, जो विस्पष्ट शब्दों में पूर्वोक्त 
बैदिक पार्थिव परिभ्रमणसिद्धान्त का अक्षरश: अनुगमन करता हुआ-- 


आर 5] 


(तिहास पुराणाभ्यां वेद समुपदर हयेतु! इस चिरन्तन आस्था को हृढ़- 
ल प्रमाणित कर रहा 

क्या यह स्थिर-चर विमशे सुख्ये पर ही परिसमाप्त है ? । नहीं । 
अभी तो वह तीसरा दृष्टिकोण ओर शेष है, जिसका सष्टिमूला विश्वविद्या 
से सम्बन्ध माना गया है, एवं जिसका वत्तमान भौतिक विज्ञान ने 
वत्तेमानक्षण पय्येन्त तो संस्पश भी नहीं किया है । संष्टिमूला विश्वविंद्या 
फे रहस्यपूर्ण विज्ञानसिद्धान्त के अनुसार भ्रकृत्या स्थिर बना रहने वाला 
सूय्ये भी तत्त्वत: आत्यन्तिक रूप से 'स्थिर' नहीं है। अपितु परिभ्रम- 
माणा सचनद्रा प्रथिवी को अपने ज्योतिम्मेय हिरण्मय मण्डल की महिमा 
के गर्भ में प्रतिष्ठित रखने वाले सूय्येना।यण आपोमूर्त्ति 'परमेष्ठी” के 
चारों ओर परिक्रमा लगा रहे हैं. । इन सब विवत्तों को बुद्बुद्बत्‌ स्वग॒रभ 
में मुक्त रखने वाले परमेष्ठी क्या स्थिर हैं ?। नहीं। ये भी इन सब 
विवर्ततों को साथ लिये हुये 'स्वयम्भ! के चारों ओर परिश्रममाण हैं । 
जिन इन दोनों सोर-पाशमेष्ठथ पंरिशभ्रमणविद्याओं के आधार पर ही 
विश्व की दशविधा महाविद्याओं का वितान हुआ है, जो अन्य वक्कत्य का 
विषय है | स्वयम्भं सत्य सवेथा स्थिर है, जिसे परमाकाश? माना गया 
है, एवं जिसका-'यो उस्याध्यक्षें: परमे व्योमन्‌ सो5दड्र वेद यंदि वा 
न वेद! इत्यादि मन्त्रश्नति से स्पष्टीकरण हुआ है । भूपिण्ड से ऑरस्म 
कर पारमेष्ठय ब्रह्माण्ड पय्यनत सम्पूर्ण अलातचक्र प्रचण्डरूप से परि- 
अ्रमंमाण है । यही गतिरूप परिश्रंमण- एक दूसरे मणंडल-पिरडों में 
परस्पर आदान-विसंगे सम्बन्ध प्रक्रान्त किये हुये है। आदानविसगात्मिका 
: यही विश्वप्रक्रिया आधिदेबिक नित्य यज्ञ का एक प्रकार का दृष्टिकीण है' 
जिसका प्रत्यक्षदष्ट भौतिक सूय्येपिण्ड' के माध्यम से निम्न लिंखित रूप 
से संयंन्वय किया जा सकता है। 


[ ७४४ | 


सहस्रांशु सूय्य बृहतीछन्द पर प्रतिष्ठित है, यह निवेदन किया जां 
चुका है । अन्न प्रतिष्ठित सूथ्येनारायण अपने सावित्राग्निगर्भित-गायत्री 


मात्रिक तत्त्ववेदावच्छिन्न--इन्द्रज्योतिम्मेय--सहजसिद्ध एति--प्र तिलज्षण 
आदानविसर्गभावापन्न, आणदपानद्रूप रोचनामय रश्मिभावों से विश्वा- 
नुगता रोदसी त्रिलोकी में भुक्त-गर्मित-प्रतिष्ठित पार्थिक, आन्तरिक्ष्य, 
द्व्य-पदार्थों के, मानब-पशु-पक्षी-कृमि-कीटादि जज्ञम जीबों के, 
ओपधि-वनस्पति-लता-गुल्मादि अन्तःसंज्ञ जीवों के, एवं घातृपधातु- 
रसोपरस-विषोपधिष-लोष्ट-पाषाणादि असंज्ञ स्थाव( जीवों के स्वरूप- 
निर्म्माण में प्रतिक्षण विस्नस्त होते रहते हैं | अथांत सौर प्राण श्रवस्ये 
बन कर सूर्य के ब्रह्मोेदनभाग से प्रथक्‌ होकर तथोक्त भूत-भौतिकादि 
स्थावर जज्ञम-पदार्थों का स्वरूपनिर्म्माण किया करता है, जैसाकि-- 
'नूनं जना: हस्येंग प्रद्रता, अत्यन्नर्थाः कृण्वन्नपांसि'-अस्य 
प्राणदपानती व्यख्यत्‌ महिषो दिवम! इत्यादि मन्तरश्नुतियाँ से प्रमा- 
णित है । अवश्य ही इस सम्बन्ध में यह तो मान ही लेना पड़ेगा कि, 
सौरमण्डल के सान्निध्य में कोई बसा अजस्र कोश सुरक्षित है, जिससे 
अपने प्राणात्मक भरतों को इन पदार्थों के निर्म्माण में प्रभतमात्रा से 
अनवरत विस्रस्त करते हुए भी, खच् करते हुए भी सूय्येनारायण कभी 


स्वप्राण भृतस्वरूप से सर्वात्मना क्षीण नहीं हो जाते, निःशेष नहीं बन' 
जाते । प्राणात्मक भूत के ज्योतिम्मेय पिण्ड रूप प्रत्यक्ष दृष्ट सूय्येनारायण 
यदि अपनी प्राणमात्राओं, तथा भृतमात्राओं से यों निरन्तर विस्नस्त होते 
रहते हैं, तो अवश्य ही इन्हें कालान्तर में विनष्ट हो जाना चाहिए था 
स्वस्वरूप से विलीन हो जाना चाहिए था । 


ओर इसमें भी कोई सन्देह नहीं कि-संयोगा विप्रयोगान्ताः, पतनान्ता 
समुच्छूयाः, जातस्य हि धभुवों सृत्युधु व जन्म सृतस्य चः इत्यादि 


+ 


- हे 


[ हूं | 


प्राकृतिक सिद्धान्तानुसार सृष्यवसानाव्मक अवसानकांल में सूथ्य स्वप्रभव' 


>श्िपोमय उस पारमेष्य सस्थात्‌ नामक महासमुद्र में विल्ीन हो ही 


जायगा, जिस इस पिण्डात्मक आज्ञिरस सूय्ये की उस पारमेष्ठय समुद्र 
के समतुल्न  में-द्रप्सश्चस्कन्द' इत्यादि वेद्मन्त्रानसार एक बिन्दु के 


समान स्वरूपस्थिति मानी गई है, अतणव इसी बेदिक दृष्टिकोण के अनु- 


सार जो सूर्य पुराणशार्त्र में इस पारमेष्ठघ समुद्र के समतुलन में 
एक स्वल्पकाय बुदूबुद ही माना गया है | आपोमय पारमेष्स्य महासमुद्र 
में ऋतभाषापन्न भागेब, तथा आह्विरस प्राद इतस्ततः प्रचण्डवेग से 
अनुधावन करते रहते हैं। भागेव दाह्मय सोम्य प्राणों से समन्वित आल्ि-- 
रस दाहक आस्नेय ऋतगप्राण शत-सहख-लक्ष-कोटि-अबु द-परिशामों 
से मित प्रचण्डतम अग्निपुल्नों-अग्निशिखाओं के रूप में परिंणत रहते 
हुए उस महासमुद्र में इतस्वतः भेरवात्मक भीषण रच-भीषण-गर्जेन-तर्जन- 
रूप से इतस्ततः चंक्रमण करते हुए दोधूयमान हैं, जोकि इत्थंभूत ये पार- 
मेष््य आह्विरस ऋताग्निपुक्न-हरयो धूमकेतवः” इत्यादि श्रुति के 
अनुसार धूमकेतु कहदलाए हैं। सहसख्न-सहख्र-संख्यानुगत इन धूमकेतुओं 
में से कोई सा एक धूमकेतु-एक आज्विरस ऋतारिन9जल्ञ स्वयस्भूमजा- 
पति की हच्छक्ति-केन्द्र-शक्ति से शने: शनेः केन्द्रीभूत बनता हुआ 
कालान्तर में-'सहृदयं सशरीरं सत्यम इस लक्षणानुसार केन्द्राब- 
चिछन्न पिण्डरूप में परिणत होता हुआ व्यक्त हो पड़ता है-इस पद्पर्बा 
ब्रह्मार्ड के केन्द्र में | यही हिरण्यगर्भ सूय्येनारायण. के आविर्भाव का 
सत्तिप्त इतिवृत्त हे । 


इत्थंभूत सूथ्येतारायण अपनी प्राण तथा भूतमान्नाओं को अजल्लरूप 
से भूतभोतिक प्रजास्वरूपनिम्माण में बिस्तस्त करते रहने के कारण कोई 


| ७९१ |: 
सनातन तत्त्व नहीं है। अवश्य ह्वी कभी न कभी अपने इस पिण्डभाव 
से विलीन हो द्वी जाना पड़ेगा अपनी मूलभूता उसी अग्निपुश्नभूता”) 
ऋतावस्था में आकर | पुतः किसी अन्य अग्निपुक्ष से अन्य सूय्ये का 
अविर्भाव होगा । और थों सम्भूति एवं विनाशात्मक यह सृष्टि-लय-क्रम- 
धाता यथापूर्वमकल्पयत्‌' रूप से निरन्तर चलता ही रहेगा। यह सब 
कुछ सान लेने पर भी एक सृष्टिकाल से आरम्भ कर सृष्टि के अवसान 
पय्यैन्त जिस कौशल से, तथा जिस जागरूकता से सूय्येनारायण अपने 
प्राण, तथा भूतों का विख्'|सन कर रहे हैं, घारावाहिकरूप से स॒ृष्टिकाल- 
पय्यन्त प्रक्राग्त रहने बाल! यह विस सनधम्म ही यह प्रमाणित करने 
के लिए पर्याप्त हेतु है कि, जिम्त प्रकार शतायुमेगक्रालात्मक सानव- 
जीवन में हम अपनी प्राण-भत-सात्राओं का अजस्र दान-विसगे-विस्र - 
न-करते हुए भीं पूर्व निर्दिष्ट अन्नोक प्रा शों के अन्योडन्य-परिग्रहात्मक,> 
आध्यात्मिक यज्लसन्‍्तान के अनुप्रह से स्व्रप्राण-भूत-संस्थात्मिका 
अपनी अध्यात्मसंस्था को सौ वर्ष की अवधि पय्येन्त. सुरक्षित रख लेने 
में सम बने रहते हैं, ठीक इसी प्रकार मानववर्षानुपात से ४३,३२,- 
००००००० तिर्याज्ञीस अबे, बत्तीस करोड़ वर्षात्मक सूथ्येनारायण के 
शतायुबेर्षात्मक जीवनकाल में निश्चयेनेव सूच्येनारायण भी स्व-प्राणश- 
भूतमात्राओं की दान-विस्न सत-विसगे-भावों की ज्ञतिपूर्ति के लिए... 
किपघी आदातविसर्गाव्मकु बैंसे मद्दाव अन्नकोशाहरणात्मक यज्ञ की 
अपेत्ता रखते ही दंगे, जिस कोशान्न के धारावाहिक चंक्रमण से इनकी 


अपनी आयु की अवधि पय्यनत इनका स्वरूप सुरक्षित रहता है। बही 
अन्नकोश इनका विरिश्टसन्धाता-क्षतिपूरक बनता रहता होगा, जो कि 
अलन्नकोश सूय्यनाराग्रण को प्राण, तथा भूतशक्तियाँ प्रदान करता रहता है 
उस मद्दात्‌ अन्न का निरन्तर सौरसाबिव्नाग्निप्राणों के साथ जो अन्तर्य्याम 


[ ७७ | 
7 सम्बन्ध सष्टिद्शा में प्रकरान्त है, वही यज्ञ” कहलाया है। दूसरे शब्दों 
“फिसोरप्राण, तथा भूतारित के साथ सहजसिद्ध उस महान्‌ अन्नकोश का 
जो अजस्र आहुतिसम्बन्ध है, वही सौरप्राणात्मक देवभाव की अपेक्षा 
से जहाँ आधिदेविकयज्ञ” कहलाया हे, वहाँ वह्दी सेरभूत भाव के अलु- 
“- बन्ध से आधिभीतिकयज्ञ” कफहलाया हे | इसप्रकार सौरयज्ष इन दोनों 
यज्ञसंध्धाओं की आधारभूमि बना हुआ है। इसी अन्नाहुति को लक्ष्य 
बना कर एक स्थान में ऋषि ने-'प्र्यों ह वा अग्निहोत्रम! इल्यादि रूप 
से सूथ्य को अग्निदोत्र” नाम से व्यवह्नत किया है | 


प्राणात्मक इस सोर सावित्रारिन में निरन्तर ही किसी न किसी अन्ना- 
त्मक तत्त्वविशेष की आहुति पड़ती रहती है । बड़ा ही रहस्यपूण, अतएव 
. विस्तारसापेज्ष है यह विषय कि, उस अन्न का क्या स्वरूप है ?, वह 
” कहाँ प्रतिष्ठित है ?, कौन उसकी आहुति देता हे ?, आ[हुतिद्रव्य आहुत 
.. होकर किन किन भावों में परिणत हो जाता है ? इत्यादि सृष्टिविज्ञामानुबन्धी 
,. महार॒म्भ प्रश्न इस स्वल्पकाय वक्तव्य में कदापि समाहित नहीं हो सकते | 
। इसके लिए तो बैद्क विज्ञानविश्लेषक ब्राह्मणग्रन्थों के आधार से संहिता- 
' > रास्त्र का अध्ययन द्वी अपेक्षित होगा। प्रकृत में इस सन्वन्ध में केवल 
/ वही संस्मरणीय है कि-- 


..त्वमिमा ओषधीः सोम ! विश्वास्तमपो अजनयस्तं गाः । 
|. तल्वमाततन्थोव॑न्तरिक् त्व॑ ज्योतिषा वि तमो बब्थ ॥ 

हे “हे सोसदेवते ! आप ही नें सम्पूणें ओषधियों को जीवनीय सौम्य 
: रख प्रदान किया है। आप दी नें पारमेष्छ्य भागेव अपूतत्त्व को उत्तन्न 
क्रिया है। आप दी नें-पारमेष्क्य पदश्चदशाह नामक गोसव थज्ञ की सूला- 
क्‍ 


[ ७८ | 
धारभूता-इट्‌-ऊक -समन्विता प्राणात्मिका गौ को उत्पन्न किया है | आप 
ही अपने सहजसिद्ध ऋतरूप से इस ऋतभावात्मक विशाल अन्तरित्ष _ » 
सर्वत्र व्याप्त हो रहे हैं। ओर आप ही नें अपने ( दाह्मगुण ) से सम्बन्ध 
रखने वाले ज्योतिर्भाव से इस त्रेलोक्य के घनीभूत अन्धकार को फाड़ 


कर सवेत्र प्रकाश कर दिया*है” इत्यादि अक्षरा्थ से समन्वित उक्त ऋक- - 


भन्त्र के द्वारा उपबर्णित अम्भ;'-'पवमान-पवित्र” आदि विविधरूपों 
से उपस्तुत, '्रह्मणस्पतिं' नाम से याज्ञिक परिभाषा में प्रसिद्ध पारमेष्ख्य 
दाह्मगुणक भागेव सोमतत्त्व ही वह विशेषतत्त्व है, जिसकी सोर- 
सावित्राग्नि में अजस्ररूपेण 'आहिति! होती रहती है, जो कि, आहिति! 
शब्द ही परोक्षप्रिय देवताओं की परोक्ष भाषा में-'आहुति' नाम से प्रसिद्ध 
हुआ है । 


म | 
सोर हिरिण्मय मण्डल में आप जो यह ज्योतिम्मय प्रकाशात्मक 


विकास देख रहे हैं, क्या यह स्वयं सूय्ये का प्रकाश है ? । नहीं । क्योंकि 
सोरसावित्राग्नि का तो कीई अपना व्यक्त भोतिक स्वरूप ही नहीं है। 
यदि अभ्युपगमवाद से इस प्रा'्ारित का कोई स्वरूप, किंवा वर्ण मान 
भी लिया जायगा, तो वह कऋ्ष्ण” ही होगा, जो कि अव्यक्तभाव का 
समसम्बन्धी बना रहता है। इसीलिए तो सूय्य की २जोभावात्मिका 
प्राणार्निरश्मियाँ 'कऋष्ण” बररूप से द्वी ज्पस्तुत हैं। देखिए ! 
आकृष्णेन रजसावत्तमानो निवेशयन्नमृतं मत्यंञ्च । 
हिरण्मयेन सविता रथेनादेवे याति भ्रुवनानि पश्यन्‌ ॥ 


४ अपने इसी प्राणात्मक ऋष्णभाव से सौरप्राणारिन झुसूच्मदृष्टि से : 
... अन्वेषण का ही लच्॒य माना गया है । यही अन्वेषणभाव पारिभाषादष्टि 


ञ 


शा 
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| सौर-प्राणारिनि मग” नाम से प्रसिद्ध हो रहा है, जेसाकि निम्न लिखित 
्खिन्त्र-आह्णश्रतियों से प्रमाशित है-- 
मगो न भीमः कुचरो गिरिष्ठा! परावत आ जगन्था परस्याः | 
सूक्र॑ं संशाय पवमिन्द्र तिग्म॑ वि शत्रन्ताल्हि वि सधों लुदस् ॥ 
“ऋकसं० १०।१८०।२ 
योष्यमेतहिं-अग्निः-स भीषा निलिल्ये! (शत० ११३।१) 
से कृष्णो भूच्चा चचार ( शत० ११४।२। )- 
यज्ञों हि वे क्ृष्ण/- ( सझूगः ) ( शत० ३। ।१र८। ) । 
यह सुविदित है कि, आषेप्रजा क्ृष्णमृगचर्म्म ( काले हरिण के 
चम्मे ) को अत्यन्त ही पवित्र मानती है, जबकि दूसरी ओर अन्य चम्मों 
के स्पशंमात्र से भी यहो प्रायश्चित्त का विधान करती है. । क्या. महतत्त्य 
है ऋष्णसग का, एवं इसके चर्म्स का , प्रश्न साथारण है, किन्तु 
समाधान महारम्भ सौर साविन्नाग्निविज्ञान के 


। 
" 


के ताक्त्विक समन्वय पर 
अवलम्बित है | यदि इस सम्बन्ध में यहु भी कह दिया जाय, तो 
अत्युक्ति न होगी कि, भारतवषे की सम्पूर्ण, गौरवगाथा इस 'कष्णसग” 
शब्द के गभ में द्वीं अन्तर्निहित है, जिसके रद्ृस्य का समन्वय केवल 
/ जड़-भूतविज्ञान के माध्यम से कथमपि समन्वित नहीं हो सकता । 
बत्तेमान युग के पुरातत्त्वव॑त्ता, तथा इतिहास के मम्मेज्ञ विद्वान आज 
भारत” नाम के समन्वय में परस्पर अहमहमिका के अनुगामी बने हुए 
हैं । यदि कोई महाभाग दौोष्यन्ति भरत के माध्यम से इस देश की 
_भारत-अभिधा का समन्वय करने के लिए आतुर है, तो नास्तिसार 
 शून्य-क्षण-वादी अमुक मतवादविशेष के ध्वंसरूप से अवशिष्ट एक 
विशेष वगे यह यश ऋषभदेव को प्रदान करनें के लिए आकुल बना हुआ 


है | महान्‌ गोरब के साथ संस्मरणीय दौष्यन्ति भरत्र, किंवा तो महाप्रार 
अविस्मरणीय ऋषभदेव के यराःशरीर को' अखुमात्र भी अभिभूत/'९ 
करते हुए इस दिशा में हमें. सनातनसिद्ध उस श्रौत दृष्टिकोण की ओर 


ही भारतराष्ट्र ही आधेप्रजा का ध्यात आकर्षित करना पड़ेगा, जिसका 


किसी मानवीय कल्पना से अणुमात्र भी सम्पर्क नहीं है | एवं जिस 


दृष्टिकोण का विशुद्ध'आग्नेय प्राणविज्ञान! से ही सम्बन्ध है। अतएव 
जो इत्थंभूत तात्तिषिक विज्ञानसम्मत दृष्टिकोण ही इस मह॒दूभाग्यशा्षी 
पवित्रतम राष्ट्र की भारत? उपाधि का मुख्य आधार बना हुआ है। 
अग्नेमहाँ असि ब्राह्मण भारत इत्यादि मन्त्रश्नुति के अलुसार 
इस राष्ट्र की यज्ञियप्रजा के भरण-पोषण का समस्त उत्तरदायित्तन 
ग्रहण करने वाले स्वस्वरूप से ऋष्णभावापन्न, अतएब 'मुग! नामक 
'भारत अग्नि? ही मानें गए हैं, जो प्रकृतिसिद्ध नित्य चातुबेण्य की अपेक्षा 
से ब्राह्मणवर्ण से समन्वित हैं। अग्निर्ने देवेभ्ये हज्यं भरति, 
तस्माद्‌ भारते उग्निः! इत्यादि ब्राह्मणभूति भी इसी दृष्टिकोण का 
विस्पष्ट शब्दों में स्पष्टीकरण कर रही है । यह भी प्रत्यय सावेजनीन है 
कि, भारतवषे, किंवा पूवेदेश अग्निप्रधान बनते हुए जहाँ ेच्द्रदश” 





विकास शील अग्नि का देश है । अग्नि भारत हे, अतएवं यह देश 
भारत” कहलाया है, जो हमारी भावुकता से कालान्तर में हिन्दुस्तान! 
जैसी सीमित अभि घा पर विश्वान्तहो पड़ा. है ) भारतअंग्ति ही वह 


कष्णसंग है, जिस इत्यंभूत श्राण॑ की प्रधानता से' ततूप्राणीविशेष भी 


कष्णसृग” नामों से असिद्ध/ हो गया है । ऋष्णम्ग, काला हरिश इस 





'छृष्णुमूगरूप त्रयीविद्याट्मक भारत! नामके प्राणारित का ही प्रतिरूप शिल्प 


। ३ / 
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" है। अतएव कऋष्णमगचम्म उसी प्राणातिशय से जयीविद्या का प्रतिरूप 
/“घ्रत्तता हुआ अत्यन्त ही पबित्र प्रमाणित हो रहा है | मगछाला के 

शुघिभाव से कोन आषेमानब अपरिचित होगा ?, जिसके वेष्टन के बित्ता 

वेदविज्ञानाधिकारप्राप्तिसूचक यक्षे,पवीतसंस्कार ही सम्पन्न नहीं हं,ता । 
- क्रृष्णमृगचर्स्स के इसी अतिशय को लक्ष्य बना कर वेदभगवान्‌ ने 
कहा है-- 

अथ कृष्णाजिनमादत्त -यज्ञस्येष स्त्वाय । यज्ञों ह देवेभ्यो- 

ध्पचक्राम । स कृष्ण-सगे भूचा चचार । तस्प देवा अनुविद्य 
त्वचमेवावच्छाय आजह : । तस्य यानि शुक्सानि लेोमानि, तानि 
साम्नां रूपम । यानि कृष्णानि लोमानि, तान्यचाम्‌ । यान्‍न्येत् 
बञ्र णीव हरीणि लेमानि, तानि यजुषां रूपम। सेपषा त्रयीविद्या 
यज्ञ: | तस्या एतच्छिल्पमेष वर्ण: । तस्मात्‌ कृष्णाजिनमधिदीक्षस्ते 
यज्ञस्गेव स्जत्वाय!! ( शत्त० ११॥४। १,२,३, कण्डिका ) | तब्रह्मगणा वा 
एतद ऋक्सामयो रूप, यत्‌ क्ृष्णाजिनभ्‌! ( पं क्रा> १७३॥३। ) । 
एतह प्रस्यक्षश्रह्मवर्चंसम्‌-( यत्‌ कृष्णा जिनम्‌ )/(ता० ज्रा० १७११८) । 
तस्प अग्निः-स्तों सोकः, यत्‌ कृष्णाजिनस्‌ ( शत० ३४२३ )। 

' उक्त श्रीतार्थ का अनुसरण करने पाले राजषिं मनु ने इसी आधार 
पर अपना यह उद्घोष अभिव्यक्त किया कि-- 

कृष्णसारस्तु चरति झग़ो यत्र स्वभावत्ः । 
स ज्ञेगे। यज्षिया देशे। म्लेच्छदेशस्त्वतः पर: ॥ 
 “-भनु। २।२३॥। 
अन्यद्पि-यस्मिन्‌ देशे रुगः कृष्णस्तत्र धम्म' निवोधत ॥ 
“स्मृति 


2 न] 

कृष्णमृगचम्मानुबन्धिनी इस प्रासज्ञिकी पावनचर्चा को यहीं उपरत 
कर पुनः सोर यज्ञ की ओर आपका ध्यान आकर्षित किया जा रहा है ।॥१ 
इत्यंभूत दाहकंधम्मांवच्छिन्न आज्विरस प्राणगर्मित इस सौर कृष्ण- 
भूतारिन में दाह्मगुणक पारमेष्ठथ भागेब प्राणगर्भमित भूत सोम की आहत 
होती है | दाहक भूताग्नि के साथ सम्बन्ध करते ही दाद्य सोम प्रज्ज्यलित 
' हो पड़ता है। दाह्म-दाहक सोमाग्नि के सम्मिश्रण से समुदूभूत यह 
आ्योतिर्भाव ही प्रकाश? रूप सम्बत्सरयज्ञ है, जिसमें तमःप्रधान असुर 
कदापि प्रवेश नहीं कर पाते । 

यदचरस्तन्वा वाबूधानो बलानीन्‍्द्र प्रत्र वाणों जनेषु । 
मायेत्सा ते यानि युद्भान्याहुनांथ शत्रु ननु पुरा बिवित्से ॥ 

क्‍ -“-ऋक्‌ सं० १०४४।२। 

इसी प्राकृतिक रहस्य का विगृद्शन कराते हुए महर्षि ने कहा हे-- हे 
जब तक यह पारमेष्ठथध सोम सौर अरिन में आहुत होता रहेगा, 
अग्नीपोमात्मक सौर यज्ञ तबतक स्वस्वरूप से सुरक्षित रहेगा । 
जिस दिन कालपरिपाकात्मक निग्रह से सोमाहुति का सम्बन्ध 
विच्छिन्न हो जायगा, उस सभय वही सोरागिन अपने श्रातिस्बिक 
तिग्म तेज से रुक्षमाव में आकर रुद्र! रूप में परिणत हों जायगा । 
यही रुद्रदेवता आरम्म में चराचर विश्व को भस्मावशेष प्रमाणित करते 
हुए अन्ततोगर्त्वा स्वयमपि अपने अव्यक्त स्वरूप में विल्लीन हो जायेंगे । 
ओर थों अग्नीषोमात्मक इस आधिदेविक-आधिभौतिक यज्ञ के उपशान्त . 
होते ही सृष्टिविकासात्मक पुण्याहकाल तो हो जायगा निःशेष, एवं 
रात्रिकाल हो जायगा समुदूभूत, जिस इस सृष्टिसर्ग-लय भाव का 
स्वयम्भुमूला सृष्टिविद्याओं के माध्यम से वेदशास्त्र में विस्तार से 


[| छडे | 


|! उपबृहण हुआ है| सम्भतिरूपा यज्ञसष्टि, एवं विनाशरूपा यज्ञप्रतिसृष्टि 
(/» सहजभावानुसार सगे, ओर गलय, दोनों हीं इस प्राकृतिक यज्ञ के स्वरूप- 
' धम्म हीं मानें गए हैं, जेसा कि ओपनिषद पुरुष ने कहा है-- 

सम्भूति च विनांशञ्च यस्तद दोभयं सह |. ' 

हे विनाशेन मृत्युं ती्ा सम्भूत्या5म्तमश्नुते ॥ 

--ईशोपनिपत 
. सूर्य तो उदाहरणसात्र है।आप जितने भी भूत-भौतिक पदार्थ 
देख रहे हैं, स्वस्वरूपसंरक्तण के लिए प्रत्येक पदाथ रव-स्वरूपानुपात 
.... से, ज्ञानान्न-कम्मान्न-आकाशात्मक शब्दान्न- वाय्बात्मक श्वासप्रश्वासान्न- 
» अरन्यात्मक तेजोउन्न-जलात्मक स्नेहनान्न-पार्थिवास्नक-अनुष्णातीतानन- 
भेद से सात भागों में विभक्त प्राजापत्य किसी न किसी अन्न की आरहुरति 
«से अजस्ररूपेणैव समन्वित रहता है। क्योंकि-'्यत्‌ सप्तान्नानि तपसा- 
जनयत्‌ पिता! इत्यादि श्रुति के अनुसार विश्वम्भर प्रजापति के महान 
तप से समुत्पन्न इस सप्तान्नाहुति पर ही प्रजात्मक भूतों की जीवनसत्ता 

अवलब्बित है । 


जिंस पदार्थ के साथ जिस अन्न का अ तथ्यांम सम्बन्ध हो जाता 
! है, वही उस पदार्थ का आहुतिद्रव्य मान लिया गया है। प्रणगर्भित- 
/! भताग्नि ही पदार्थ की स्वरूपपरिभाषा है | यही आहुतिग्रहण करने 
। वाला है । एवं इसी को-अन्नमत्तीति! निर्वेचन से अन्नाद' नाम से 

व्यवहृत किया गया है ) इस अनन्‍्नाद में आहुत होने वाला द्रव्य ही 

अद्यते! निवेचन से अन्त'ः कहलाया है | आहुतिश्राहक अन्नाद के साथ 
: आहुतिद्रव्यात्मक अन्न का अ्न्थिबन्धनात्मक जो अन्‍न्तय्यास सम्बन्ध है, 
: बत्तेमान विज्ञानभाषा के अनुसार जो सम्मवतः रासायनिक सम्मिश्रणा- 


[| ८४ |- 
व्मक सम्बन्ध है, बही यज्ञ” कहलाया है। और यही यज्ञ की सहज- 
परिभाषा है । सभी पदाथे अपेक्षा भेद से आहुतिग्राहक भी हैं, आहुति#५ 
द्रव्य भी हैं । अतएब सभी अजन्नाद हैं, सभी अन्न हैं। अन्नाद दशा में 
वे ही पदार्थ आस्नेय हैं, अननदशा में वे ही पदार्थ सोम्य हैं । सब अपेक्षा- 
भेद से खाए जातें रहते हैं, सभी खाते भी रहते हैं । इसी आधार पर- 
'सर्गमिदमबादः, सर्गमिदमन्नम्‌ | अग्निषेमात्मक॑ जगत्‌ |. दयं वा 
हद न तृतीयमस्ति-अत्ता चेव आधज्च | शुक्र चेव आदर शव । यच्छुप्क- 
तदाप्नेयम्‌, यदांद्र -तत्‌ सौम्यम्र! इत्यादि निगमालुगमश्रुतियाँ व्यवस्थित 
हुई हैं । 
पूर्वोपचर्शित यज्ञ के पदार्थस्वरूपभेद से खण्ड-खण्डात्मक अबान्तर 
असंख्य भोद हो रहे हैं। निरूपित तीनों थज्ञों के समन्बय-तारतम्य से 
ही आध्यात्मिकाधिदेविक यज्ञ, आध्यात्मिकाधिभौतिक यज्ञ, आधिभौतिका: 
धिदेबिक यज्ञ, देवकात्मिकभोतिक यज्ञ, आधिनाक्षत्रिक यज्ञ, पह-वाजपेय- 
राजसूय-चयन-अग्निष्टो म-अत्यग्निष्टोम-अप्तोय्यामस्तोम- षोडशीस्तो- 
सम-अतिरात्रस्तोम-अश्वमेघ-राष्ट्रद्धत-पुरुषमे घ-गो मे ध-गोसब-पश्चद्शाह- 
नवाह-अभिप्लव-प्रष्ठय-तानूनप्त्र-सौन्नाम णी-इष्टि--चातुम्मो स्य-दशे पूरो- 
मास-पशुबन्व-ज्योतिष्ठो म-गोष्टोम-आयुष्टोम-छन्दोमास्तोम--अयुस्मस्तो- 
म-आदि आदि भेद से असंख्य विवत्तंभाषों में परिणत भारतीय यज्ञविद्या 
विज्ञान का. वह महाकोश है, जिसे विस्मृत कर सचभुच. आज सारतीय 
मानव केवल दरशेत्नव्यामोहन से ही व्य|मुग्ध बन गया है। ब्क्षयज्ञ-बन- 
. स्पतियज्ञ-जन्तुयज्ञ-धातुयज्ञ-आदि आदि भेद से यच्चयावत्‌ स्थावर- , 
-जज्ञमात्मक भूतशोतिक विवत्त इस यज्ञसीमा में हीं अन्तभु क् हैं| ऋषि- 
रा पितर-देवता-अखछु र-गन्धबे-यक्ञ-राक्षस-पफिशाच- आदि आदि सर्वेबिध 


हा 


| ८५ | 


प्रजावग भी इसी यज्ञ के आधार पर उपजीवित हैं। '्रजञा स्थात्‌ 


८&चन्ततों जने! के अनुसार जड़-चेतनात्मक वस्तुमात्र प्रजापति की प्रजा' 


'ही तो मानी जायगी । अव्ययप्रधान विश्वेश्वर के अन्ञरप्रधान विश्वकर्तां 
के माध्यम से क्षरप्रधान विश्वात्मा नामक प्रजापति से भूतरूपेश जो 


_ कुछ भी व्यक्त है, वद्दी तो प्रजापति का प्रजनन कर्म हे, इस कम्में की 


असूति ही तो प्रजाति है, प्रजाति ही तो प्रजा है। ततपतित्त्वनिवन्धन 
से ही तो विश्वात्मा प्रजापति कहलाएँ हैं। क्या जानना चाहते हैं 
आप कि, यह प्रजा किससे उत्पन्न हुई !। तो आज इस प्रश्न के समा- 
धान में भी हम उस गीताशास्त्र का ही एक बचन आपके समक्ष उपस्थित 
करेंगे जिसके ज्ञान॑_ तेड़ सविज्ञानमिद॑ वक्तपाम्पशेषतः इस 
आरम्भसूत्र के आधार पर ही शस्तुत विज्ञानसमम्बय उपक्रान्त बना है । 
भगवान्‌ कहते हैं-- 
सहयज्ञाः प्रजाः सृष्ठा पुरोवाच अजापतिः | 
अनेन ग्रसविष्यध्वमेष वे।5स्त्विष्टकामधुक्‌ ॥ 
“गीता ३ १०। 
स्वयं अजापति ही मानो अनुअह कर अपने यज्ञविज्ञान के माध्यम से 


: अपनी प्रजा से कह रहे हैं-कौन से प्रजापति ! । स्मरण कीजिये 


पूर्वप्रतिपादित ब्रह्मविज्ञान से सम्बन्ध रखने वाले पारिभाषिक परात्परा- 
भिन्न-अव्ययाक्तरात्मत्तर की समष्टिरूप षोडशी प्रजापति का, जिनका 
निम्न लिखित उद्ात्तमाषा में थों यशोमान किया है प्रजापतिविज्ञानकेंन्ता 


_ भारतीय महर्षियों नें-- 


प्रनायते ! न त्वदेतान्यन्यों विश्वा रूपाशि पारि ता बभूब । 
यत्कामास्ते जुहमस्तन्नो, वर्य, स्थास प्रतयो रवीणासर || 
ह “अजु:सं० १०।२०| 
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यस्मान्न जात; परो अन्यो अस्ति, य आविवेश श्रुवनानि विश्वा। 
प्रजापति: प्रजया संरराणखीशि ज्योतीर्षि सचते स पेडशी ॥#%९ 
“यजुःस० ८।३६। 
यस्मात्परं नापरमस्ति किश्वित्‌, यस्मान्नाणीयों न ज्यायो5स्ति कथित्‌ । 
वृत्त इव स्तब्धो दिवि तिष्टत्येकस्तेनेद पूर्ण पुरुषेण सबेम ॥ 
--डपनिषत्त्‌ 
ये ही प्रजापति मानो सृष्टि के व्यक्तरूप-प्रद्शन के माध्यम से हो 
प्रजा को सम्बोधन कर यह कह रहे हैं कि में सृष्टिनिम्माण कर रहा हूँ, 
करता रहूंगा यज्ञ के ही द्वारा। अथात्‌ भूतपरमाणुओं के अग॒ु तथा 


': स्कन्ध-भावों के पारस्परिक अन्तय्याम-सम्बन्धात्मक, अतएवं अपूर्वभाव- । 


सजनात्मक सम्समिश्रण के द्वारा अन्न-अन्नाद के चितिभाव से ही, तद्रूप 
यज्ञ से ही मेरा भूत-मौतिक सष्टिक्रम शाश्वत्तीस्यः समाभ्यः घाराबाहिक - 
रूप से चल रहा है” । यह जो सृष्टि का शाश्वत सनातन नियम है, इसी 
को महर्षियों नें-“यज्ञविज्ञान' उपाधि से विभूषित किया है | इस यज्ञ- 
विज्ञान के आधार पर जॉ वस्तुसंघात उत्पन्न हुआ है, हो रहा है, एवं | 
होता रहेगा, वह है-बेकारिक जगत्‌ , ओर यहीं विज्ञानशब्द के समन्वय 6 
के लिये पुनः कुछ विशेषरूप से समभना है । हर 
मौलिक तत्त्वात्मक ब्ह्मविज्ञान विज्ञान की प्रथम धारा है. | एवं इस | 
तत्त्वाक्षक ब्रह्मविज्ञान के आधार पर प्रतिष्ठित यौगिक तत्त्व-सम्मिप्रणात्मक 

विश्वस्वरूप-सम्पादक यक्ञविज्ञान विज्ञान की दूसरी धारा है| प्रथमधारा 
पुरुषविज्ञानात्मिका ज्ञानधारा मानी गई है, एवं द्वितीय धारा प्रकंतिविज्ञा-: 

नात्मिका विज्ञानधारा कहलाई है । एवं आरम्म में प्रतिज्ञात इन्हीं दोनों 


4 
| 
_विज्ञानधाराओं का-ज्ञानं तेडह सविज्ञानमिदं वक्ष्यामशेषतः इस बचन 

| 
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है के माध्यम से यथाक्रम अबतक समन्वय करने की चेष्टा हुई है। क्या 
#जरतीय विज्ञानकाण्ड यक्षविज्ञानात्मक प्रकृतिविज्ञान पर ही परिसमाप्त 
है ?, यह एक नवन प्रश्न सहजरूप से ही उपस्थित हो पड़ता है भार- 
तीय प्रज्ञा के सम्मुख, जिसका तथ्यपूर्ण समाधान करने में हम स्वेथा ही 
__ इसलिये असमर्थ हैं कि, इस प्रश्न के समाधान से सम्बन्ध रखने वाली 
जो तीसरी विक्रृतिविज्ञानधारा है, जिसे वत्तेमान दृष्टिकोणालुसार हम 
'भोतिकविज्ञान' कह सकते हैं, मेटिरियलसायन्स मान सकते हैं.। उसके 
सम्बन्ध में दुभाग्यवश विगत कई एक शताच्दियों से केबल दशेनमूलक 
“(ईक्षण” के ही व्यामोहन में व्यामुस्थ बनी रहने वाली भारतीय प्रज्ञा 
विज्ञानमूलक परीक्षण” से स्वेथा ही पराड्मुख बन गई है, जिसके 
दुष्परिणामसरवरूप परीक्षणात्मक विक्रृतिविज्ञान के पारम्परिक मूलसूत्र, 
जिनका सूत्रहूप से मूलसंहिताओं में, एवं व्याख्यारूप से तद्व्याख्याभूत 
ब्राह्मणप्रन्थों में परिभाषाओं के माध्यम से विरतार से विश्लेषण हुआ है । 
परिभाषाज्ञान की विलुप्ति, पारिभाषिक शब्दों के विज्ञानसम्मत पारम्परिक 
अर्था के परिज्ञान का अभाव, सर्वोपरि केवल ज्ञानात्मिका जगन्मिथ्यात्त्व- 
बादभावना का काल्पनिक विजुम्मण, इत्यादि अनेक का(ण प्रतिबन्धकों 
से भारतोय प्रज्ञा आज सग्थैव वद्ित हो गई है प्रकृतिबिज्ञानमूला 
विक्रतिविज्ञानधार। के सम्पर्क से । | 

. इद्मत्र विशेषरूपेण-अवधेयम्‌ । 'चतुष्टययं तरा हद स्मेम! इस 
अनुगमश्रुति के आधार पर सम्पूर्ण भारतीय तत्त्वज्ञान को. आत्मा 
ब्रह्म, यज्ञ, भूत,” इन चार पादों-विभागों- श्रेणियों में विभक्त किया जा 
सकता है, किया गया है | दर्शनभाषा में आत्मा” नामक प्रथम पाद को 
पुरुष” कह्दा जा सकता है, ब्रह्म! नामक द्वितीय पाद को 'मूलप्रकृति' 








 पेडकरतु विकारो, न प्रकृतिन विक्ृतिः पुरुष: ॥ 


ह: 5] 


कहा जा सकता है, 'यज्ञर नामक ठृतीय पाद को भ्रकृतिविक्ृति' कश 


जा सकता है, एवं चौथे 'भूतः नामक पाद को “विकार” कहा जा सकतीं 


है । प्रत्यक्षटष्ट इन्द्रियसापेक्ष भूतभौतिक पदार्थों का बिकार? पाद से 
सम्बन्ध है, अतएब इनकी समष्टि को “विकारजगत्‌” कहा जा सकता है, 
एवं इसका विज्ञान ही 'बेकारिक विज्ञान! मांना जा सकता है । इस बेका- 
रिक भूतबिज्ञान का मूलाधार द्वी '्रकृतिविक्ृति! नामक यज्ञवत्त्व है, 
जिसे 'यज्ञविज्ञान' माना जा सकता है. । वेकारिकजगत्‌ की दृष्टि से यही 
प्रकृति है, एवं मूलप्रकृतिरूप त्रह्म' की दृष्टि से यही विक्ृति है। अतव 
इसे 'प्रकृतिविक्ृति” रूपा सामृह्विक अभिधा से व्यवहृत करना अन्वर्थ 
बन रहा है । प्रकतिविक्ृतिरूप इस यज्ञविज्ञान का मूलाधार क्षरत्रह्मात्मक 
विज्ञान ही मूलप्रकृति' है, यही 'ब्रह्मविज्ञान' है। एवं स्वाधार-निराधार' 
सर्वालम्बन-निरावलम्ध-आत्मततत्त्त ही पुरुष” है, जिस के लिये-- 
न प्रकृतिन विक्रृतिः (रुप/' यह प्ररूद्ध है । सांस्यद्शेनानुगता सांख्य- 
कारिका ने इसी दृष्टि से इन चारों विधर्तों का समन्वय किया है, जैसाकि 


निम्न लिखित ईश्वरकृष्णबचन से प्रमाणित है-- 


मूलप्रकृतिरविक्रृति, महदाघाः प्रकतिविकृतवः सप्त । 


“&सी० का० ३। 





सांख्यदर्शन केवल ईक्षणमाब से अनुप्राणित है । यही कारण है हि 
कि उसने केवल आध्यात्मिक दृष्टि से ही इन चारों का संग्रह किया है. 





|, 


दृष्टि! से इन चारों का २५ संख्याओं पर विश्राम हो रहा है । साख्य की 
दृष्टि में मूलप्रकति एकविधा है | महान-अहझ्लर, तथा रूप-रस-गन्ध- 


ह्ं 


[ 5६ | 


स्पशें-शब्द-भेद से पद्चधा विभक्का सुप्रसिद्धा पत्न तन्मात्राएँ, इन सातों 


/> आध्यात्मिक तत्त्तों की समष्टि भ्रकृतिविक्रति! है। पाँच ज्ञानेन्द्रियाँ, 


ई 


पाँच कम्मेंन्द्रियों, एक मन, तथा प्रथिबीं-जल-तेज बायु-आकाश-ये पाँच 
आध्यात्मिक भूत, इन १६ सोलह विकारों की समष्टि ही सांख्यशास्त्र की 
“बिक्ृति! है । एकविधा मूलप्रक्ृति, सप्तविधा प्रकृतिविक्षति, एवं षोड- 
शविधा बविक्ृति, इन त्रितयात्मक चौबीस भावों के, संख्याओं के, तत्‌- 
परिगणन के माध्यम से लक्षीभूत बन जाने वाला, इनसे अतीत यः कश्रित्‌ 


संख्यातीत, किन्तु संख्यातः सिद्ध विशुद्ध ज्ञानभाव ही सांख्य की दृष्टि में 


पत्मीसवाँ पुरुष? तत्त्व है, जो न प्रकृति है, न विकृति है। 'संख्यात: सिद्ध' 
जनम! ही 'सांख्यः शब्द का लोकानुबन्धी निवेचन है, जिस इस केबल 
ज्ञाननिबन्धन-आचारात्मक विज्ञानपरीक्षण| से सबबथा असंस्प्रष्ट सांख्य- 
ज्ञान के आधार पर ही कम्मेत्यागलक्षणा सांख्यनिष्ठा आविभू त हो पढ़ी 
है दुर्भाग्य से इस देश में, जिसका गीताविज्ञानभाष्यादि में साटठोप उप- 
बहण हुआ है । 

अभी सममभने मात्र के लिच यह कह्दा जा सकता है कि, सांख्य 
जिसे (पुरुष! मान रहा हे, उसे हम क्षराक्तरगभित परात्परामिन्न अव्यय- 
ब्रह्म” कह सकते हैं, यही वेद्शास्त्र का स्वाधारभूत तुरीय 'आत्मपद' 
है । सांख्य जिसे 'मूलप्रकृति! कहतां है, जिसे एकविध मानता है , 
उसे वदिक दृष्टि से हम अक्षरत्ह्म! कह सकते हैं, जोकि गीता की परि- 
भाषा में अव्ययपुरुष की 'पराकृति' कहलाया है, जोकि 'न क्षरति! रूप 
से विकारों से सबेधा असंस्प्ृष्ठ बना रहता हुआ केबल प्रकृति', किंवा 
'मूलप्रकृति' ही कहा जा सकता है । सांख्य जिसे '्रक्ृतिविक्ृति! कहता 


है, जिसके मह॒दहड्भारादि सात विवर्तत मानता है, उसे बैदिक दृष्टि से 
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हम च्षखहम कह सकते हैं, जो कि गीतापरिभाषा में अव्ययपुरुष की 
“अपराक्ृति! मानी गई है, जोकि अपने नित्यमहिमाभाव सेशसदैकरस 
रहती हुई जहाँ प्रकृति है, वहाँ विकार सर्जेन-अमुबन्ध. से. बिकृति भी 
बनी हुई है। इसी उभयधम्म से जिसे 'प्रकृतिविकृति! रूप उभ्रयनाम 
से व्यवह्ृत करना अन्बथ बनता है | सांख्य जिसे 'बिकार” कहता है, 
वही बेंदिकदृष्टि. से विकारक्षरात्मक 'विश्वाँ नाम से प्रसिद्ध है । इसप्रकार 
सांख्य के “थपुंरुष-मूलप्रकृति-प्रकृतिविक्ृंति-विकार''-इन चार संस्थानों. 
को बेदिक रृष्ख्या अभी समभने मात्र के लिए क्रमशः अव्यय-अक्ञर- 
चर-विश्व” इन नामों से समन्वित माना जासकता है, जिःहें कि इस 
अवधेय दृष्टिप्रसज्ञ के आरम्भ में क्रमशः “आत्मा-ब्रह्म-यज्ञ-भूत 
इन नामों से व्यवहृत किया गया है । एक ही आत्मत्रह्म के इन चार पादों 
को लक्ष्य बना कर ही अब हमें नवीनरूप से ज्ञान-विज्ञानभावों का समन्वय 
देखना है । 

उक्त चारों विवर्त्तों को समझने के लिए हमें थे.ड़ी देर के लिए 
संममने की चेष्टा करने वाले मानव” के स्वरूप को ही, इसंकी अध्यात्म- 
संस्था को ही लक्ष्य बना लेना चाहिए । मानवस्वरूप का बाह्य दृश्य 
संस्थान ही 'शरीर' कहलाया है, जिस इस पाद्चभोतिक प्रत्यक्षदृष्ट शरीर 
को-स्थूलेशरीर” माना गया है | इंस स्थुलशंरीर के अनन्तर मानव का 


दूसरा संस्थान विषयसंस्काररूप अर्थों- से समन्वित इन्द्रियानुगत 'मंन 
- नाम से प्रसिद्ध है, जिसे व्यवहार में सुंक्ष्मशरीर” सांन लिया गय्मा है। 
: तदूनन्तर-मानव का तींसस संस्थान: हैं, जिंसे “बुद्धि! कहा जाता है, एवं 
जो कॉरएशरीरः मान लिया गया है | सर्वान्तरतम वह तत्त्व! जो बुद्धि से 


भी सुसक्त्म है-आत्सा” नाम से व्यवहृत हुआ है। और “यही मानव का 





| 
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आत्मा, बुद्धि, मन:, शरीर-समन्वयात्मक वह सबस्वरूप है, जिसका गीता 
के शब्दों में ठीक क्रमानुपात से यों समर्थन हुआ है-- 
इन्द्रियांणि पराण्याहु, रिन्द्रियेम्यः परं मनः । 
मनसस्तु परा बुद्धि, यों बुद्धें! परतस्तु सः ॥ 
| “गीता 
क्योंकि उत्थान-उपक्रम शरीर से होता है. | अतएव उसे स्वतम्त्ररूप 
से उद्ध त नहीं किया है | शरीर से पर, अर्थात्‌ अनन्तर भी एवं सच्म 
भी इन्द्रियवर्ग है, जो सर्वेन्द्रियमन में हीं अन्तभूत है । मन से पर 
बुद्धि, बुद्धि से पर जो कोई है, वही है आत्मा । कहते हैं सम्पूर्ण विश्व में 
एकमात्र मानव में हीं आत्मतत्त्व स्वस्वरूप से अभिव्यक्त हुआ है ।मान- 


. बेतर समस्त प्राणी जीबमात्र हैं, आत्मवान नहीं। मानव जहाँ आत्म- 


निष्ठ है, वहाँ इतर प्राणी जीवभाबमात्र पर विश त हैं, जिस इस रहस्य- 
पूर्ण तत्व को विस्मृत कर देने से ही आज मानव अपनी उस आत्म- 


निष्ठा से बशख्लित रहता हुआ स्वेथा प्राणीसम।नधर्म्मा ही बनता जारहा 


है । जबकि .जींबभावात्मक अन्य प्राणी केबल प्राकृत बनते हुए 
आयर्पष-प्रियस्था/ पर ही उप्रशान्त हैं, अतरव जिनक्रा जन्मान्तर से 
कोई सम्त्नन्ध नहीं है, वहाँ एकमात्र मानव ही अपने आत्मभाव से 
संस्कारप्रहए-योग्यता रखता हुआ जन्मान्तर का अनुगामी बना रहता है, 
जो कि यह रहस्य किसी अन्य वक्तव्य से ही सम्बन्ध -रख रहाहहै | 
श्रुति ने एक स्थान प्र कहा है-धरूषो के प्रजाफ्तेनेंदिष्टम्‌! । तालस्ख-.. 
जैसा खरूप विश्वम्भर बिराटग्रज़ापति का है, ठीक बैसा ही स्वरूप इस 
पुरुषाभिध मानव का है । विराट प्रजापति का प्रथम बिवत्ते भ्ूपिण्ड है, 
तो मानव का प्रथम विवर्च पार्थिव शरीर है | प्रजापति का दूसरा बिव्र्त 


आज 
चन्द्रमा है, तो मानव का ट्वितीय विवत्ते चान्द्र मन है। उसका ठृतीय 
बिवत्ते सूथ्ये है, तो इसका तृतीय विवत्त सौरी बुद्धि है । उसका चतुथथ- कि 
बिबत्ते सौरसंस्थात्मक लोकालोक से अतीत थदि आत्सा है, तो इसका 
भी चतुर्थ विवत्ते शरीर-मनो-बुद्धि से अतीत आत्मा ही है। जेसा 
स्वरूप उसका है, ठीक बसा ही स्वरूप इसका है । वह यदि पूर्ण है, तो 
! थह भी पूर्ण है। क्योंकि उस पूर्ो से ही तो इस पूर्ण का प्रवस्येरूप से 
पार्थक्य हुआ है । इस पूर्ण का स्वरूप लक्ष्य बना लेने से अन्ततोगत्त्वा 
दोनों का ऐकात्मक पूर्शाभाव ही तो शेष रह जाता है । 'यदेवेह तदसुन्न, 
यदमुत्र तदन्विह! लक्षण इसी अभेद को लक्ष्य बनाते हुए ऋषिप्रज्ञा ने 
कहा है-- 
(१ 6 + पू ( 
पूर्णमदः, पूर्णमिदं, पूर्णात्‌ पूर्शमुदच्यते । 
पूर्णस्य पूर्णमादाय पूर्णमेवावशिष्यते ॥ 
न --ईशोपनिषत््‌ 
ह मानव का आत्मा श्रजापतिसंस्था के प्रथम आत्मपद से, बुद्धि 
!:... ब्रह्मद से, मन यज्ञपद से, एवं शरीर भूतपद से संग्रहीत है, यही वत्तव्य- * 
/.. निष्फष है | 





। 


!!. आत्मा--आत्मा-अव्ययब्रह्मय--आत्मा-आत्मा (-पुरुषविवत्तेम ) 


सूर्य्य:---अ्रह्म--अक्ष रत्रह्म---बुद्धिः-कारणशरीरम्‌ (प्रकृतिबिवरत्तम) 
चन्द्रमा:-यज्ञ:--क्ष्‌ रत्ह्क--+---सनः--सू क्मशरीरम (प्रकृतिविक्रति विवत्ते म) 


शवित-पूतण--विकतए---ररयतशरीर ( बिकारविवत्तेमू ). . 





! ' भ्रजापतिरमानवः पुरुषो मानवः 
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सैषा समतुलनस्थिति: । स्थितस्य गतिश्विन्तनीया ज्ञान-विज्ञान- 
४वारथसमन्वयदष्टथा-एवं रूपेण | इस अवधेय दृष्टिकोण से पूव हमनें 
ब्रह्मविज्ञान, यज्ञविज्ञान! रूप से दो विज्ञानधाराओं का ही स्वरूपदिगदशेन 
फराया था, जब कि इन दोनों धाराओं के आदि में आत्मतत्तव, एवं 
“अन्त में भूतभाव, ये दो बिबत्ते प्रस्तुत दृष्टिकोण के द्वारा ओर उपस्थित 
हो जाते हैं। अतएवं अब इन चारों की दृष्टि से ही हमें ज्ञान, तथा 
विज्ञान-शब्दों के समन्वय में प्रवृत्त होना पड़ेगा | ब्रह्मविज्ञान को यज्ञ- 
विज्ञान की दृष्टि से पूव में ज्ञान' कहा गया है, एवं यज्ञविज्ञान को 
तदपेक्षया 'बिज्ञान' कहा है! ओर इसी दृष्टिबिन्दु के माध्यम से 
ज्ञान तेहहं सविज्ञानम०' इत्यादि श्लोकाथे का समन्वय किया है । 
अब चारों विवत्तेमांवों के माध्यम से हमें इसी अनुगम श्लोक का 
समन्वय देखना है । ' 

स्ोन्तरतम सुसूक््मतम अव्ययप्रधान आत्मा विशुद्ध ज्ञानात्मक 
है, यह पूव के ब्रह्मविज्ञान-स्वरूपनिरूपण प्रसद्ज में स्पष्ट किया जा चुका 
है। अतः इस प्रथम आत्मपर् को तो हम सम्पूर्ण विज्ञानसीमाओं- 
परीक्षणसीमाओं से सबबेथा प्रथक्‌ हीं मानेंगे । उस विज्ञाता का विजान 


” ज्ात्मक विज्ञान सर्वेधा असम्भव है| अतएव वह हमारी ज्ञान-विज्ञान- 


कक 


॥ 
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सीमाओं से सर्वेथा परे की वस्तु है-“विज्ञातारमरे [वा केन विजानीयात्‌ । 
यस्मामतं-तस्य मतं, मत॑ यस्य, न वेद सः। अविज्ञातं विजानतां, 
विज्ञाा-मविजानताम्‌-संविदन्ति न य॑ वेदा, विष्णुवेंद न था विधिः, 
'यतो वाचो निवस्तेन्ते-अग्राप्प मनसा सह! इत्यादि श्रीद उद्घोष उस 
के इस ज्ञान-विज्ञानसीमा के पार्थंक्य का ही उद्घोष कर रहे हैं । जब 
कि शब्द की वहाँ गति ही नहीं, तो बद॒शास्त्र उसका केसे विश्लेषण 
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कर सकता है । केबल समझने-सममाने-मात्र के लिए उसे ज्ञान! है हर 
से व्यवहततमात्र कर दवा जा सकता है। इसी आधार पर हम ह५ 
आत्मदेव के लिए ज्ञानः अभिषघा की ध्रृष्टता कर लेते हैं, जबकि तत्त्वतः _ 
उसके साथ किसो भी अभिधा का 'कोई भी सम्बन्ध नहीं है | | 
अन्यदेव विदितातू, अथो अविदितादधि! का भी यही रहस्यात्मक दृष्टि-- 
कोण है | ४ 
अब शेष रह जाते हैं ब्रह्म-यज्ञ-भूत नामक तीनों प्र । ये तीनों पव वेद- 
शास््र में विस्तार से निरूपित, अतएब 'ज्ञातव्यः कहे जा सकते हैं. । इसी 
विजाननात्मक-ज्ञातव्यात्मक-विज्ञानभाव के अनुबन्ध से इन तीनों के साथ 
विज्ञाल! शब्द का ससस्वय मानते हुए तीनों को ब्रह्मविज्ञान-पज्ञविज्ञान- ' 
भूतविज्ञान' इन नामों से व्यवकत किया जा सकता है । एवं यहाँ आकर 
अब यह कहा जा सकता है कि आत्मत्रह्म के आधार पर पूवे में जिन दो 
ब्िज्ञानधाराओं पर ही विआन हो रहा-है, जा घाराएँ ऋमरशः अक्तर- 
विज्ञान-च्रविज्ञान' इन नामों से, तथा प्रकृतिविज्ञान-विक्रारविज्ञान-इन | 
सामों से भी व्यत्रहतत कीं जा सकतीं है | ज्ञानेकघन आत्मदेव जहाँ 'सत् 
ज्ञानमनन्तं ब्रह्म! इस भ्रुति.का लक्ष्य हैं, वहाँ- “नित्यं विज्ञानमानन्द । 
ब्रह्म! इस श्रुति से त्रिधारात्मिका ब्रह्म-यज्ञ-भूतविज्ञानत्रयी का संग्रह हो 
रद्द है। | 





हहहसमतह.. जाहाईशल.. "५-३३. ६०, ““हहुलातातकरवपश्ञसआपापरालर हाइपएल 







क 'ज्ञामात्मा-अनन्तं अह्म 


१-ब्रह्म : अक्तरविज्ञानम-प्रक्ृतिविज्ञानं बा )--त्रक्मविज्ञानधारा - । 
: २-अज्ञ:( चरविज्ञानमम--प्रक्रतिप्रिक्नतित्रिज्ञानं वा ) यज्ञविज्ञान्धारा < 
३>भूक्तम.( विखक्िज्ञानम्‌-त्रिक्रारबिज्ञातं वा) भतविज्ञानधारा | 


 ज्तुरुय वा इत सकस' श्व्याहवेज्ञानिका महरेय: 








-ननकिकात्ापकक, 
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प हैं... क्यो तात्यय्य है हमारा इन तोन विज्ञानधाराओं से ! | एवं क्या 
#चोग है इन तीन धाराओं का भारतीय मानव की उपयोगिता को दृष्टि 
से ? । जब हम पारिभाषिक दृष्टिकोश के आधार पर इस तीन विज्ञान- 
| धाराओं के अरथेसमन्वय में प्रवृत्त होते हैं, तो इन तीनों के आधार पर 
_ क्रमशः ज्ञानधारा, उपासनाधारा, करम्मंधारा, इन तीन अनुगमनीया 
! धाराओं की ओर आकर्षित हो जाना पड़ता है, जिन इन तीनों धाराओं 
| की सीमा में भारतीय आस्तिक मानव के ज्ञान-विज्ञान-कर्म्म-उपासना- 
भक्ति-धम्मे-आचार-यज्ञ आदि आदि यच्चयावत्‌ विभतिभाव अन्त- 
भूत द्वो रहे हैं । ब्ह्मविज्ञान ही भारतीय ज्ञानकाए्ड का आधार माना 
गया है, यज्ञविज्ञान ही भारतीय उपासनाकाण्ड का अवल्नग्बन माना 
. गया है | एवं भूतविज्ञान ही भारतीय कम्मकाण्ड का आश्रय माना गया 
है | मानव की स्वरूपसंस्था में उसका शरीर-मन-बुद्धि-ये तीन हीं तो 
पर्व ऐसे हैं, जिनकी हृढ़ता-स्थिरता-विकास से मानव अभ्युदय का 
अधिकारी बना करता है । शरीरानुगता दृढ़ता, तन्मूलक अभ्युद्य भूत- 
विज्ञानाधार पर ग्रतिष्टित रहने वाले कम्मेकार्ड पर अवशज्ञम्बित हें। 
मनो5लुगता प्थिरता, तन्दूलक अभ्युदय यज्ञक्षिज्ञान के आधार पर 
प्रतिष्ठित रहने वाले उपासनाकाण्ड पर अवलस्बित है | एवं बुद्धयन्नुगत, 
तन्‍्मूलक अभ्युदय ब्रह्मविज्ञान के आधार पर प्रतिष्ठित ज्ञानकाण्ड पर 
अवलम्बित है। यों भारतीय मानव अपनी तथाकथित तीनों विज्ञान- 
धाराओं के अनुप्रह से तदनुप्राणित ज्ञन-उपासना-करम्म का अनुगमन 
_करता-हुआ सर्वविध सर्वाज्ञीण अंभ्युदय से भी समन्वित दो जाया करता 
# है, एवं तद्द्वारा ही इसका स्वत्तः सिद्ध आत्सनिबन्धन निःश्रेयसभांव भी 
अश्लुण्ण बना रहता है | और यही भारतीय मानव की ज्ञानविज्ञाननि- 







हा अज्दुधुार हक 


| ६६ | 

बन्धना अभ्युद्य-निः श्रेयसमूला स्व शान्ति -समृद्धि-ऋद्धि-पुष्टि-तुष्टि का $ 
बह चिरन्तन इतिहास है, जिसे विस्मृत कर आज यह शरीर से थद्क । 

'मन से अस्थिर-बुद्धि से अविकसित, तथा आत्मना अशान्त प्रमाणित 
रहता हुआ ही इतस्ततः दन्द्रम्यमाण हे, एवं जिस इत्यंभूता इतस्तत: 
दन्द्रम्यनाणा पडिक्त में हीं हमारा भी नाम सन्निविष्ठ है । ऐसी स्थिति में . : 
हम क्या तो समाधान करने की क्षमता रखते हैं इन तीनों धाराओं की... 
उपयोगिता के सम्बन्ध में, एवं क्‍या क्षमता रखती है आज की मादश ही 
भारतीय प्रजा इनको सुन कर तदनुपात से कुछ कर सकने की ? । 


] 


जिस राष्ट्र की ब्रह्मविज्ञानात्मिका प्राजापत्यशास्त्रसम्भता मोलिक 
बुद्धघनुगता मोलिक-सहज ज्ञानधारा दुर्भाग्यवश विविध दर्शेनवादात्मिका » 
शून्य--क्षण--स्वलक्षण-भाव--निबन्धना-आत्मप्रतिष्ठाशून्या- तास्तिसारा- 
कल्पित-सत्य-अहिंसादिभावसमन्विता बुद्धिविकासप्रतिबन्धिनी अज्ञान- « | 
धाराओं से सर्वात्मना जिस आज के युग में अभिभूत हो गईं हो, जिस 
राष्ट्र की यज्ञविज्ञाननिबन्धना मनोडनुगता संवर-परिमर-पस्यड्भु-प्रवस्ये- 
उद्गीथ-चाश्लुषपुरुष-आदि आदि तत्त्वभावसमन्बिता शक्तिस्रोतप्रवाह- 
शीला सहज उपासनाधारा भावुकताबश विविध मतवाद-सम्प्रदायबाद- 
सन्तवादात्मिका-भज्मातालसदड्भवाद्यादि समाकुलिता-गम्धव्बाप्सराभाणा 2! 
नुरज्षिता प्रज्ञास्थिरताप्रतिबन्धिनी भक्तिधाराओं से जिस युग में सर्वात्मना *.. 
'काल्वालीकृता प्रमाणित हो चुकी हो, एवं जिस राष्ट्र की भूतविज्ञाननिब- 
न्वना शरीरानुगता प्रकृतिसिद्ध 'यज्ञविज्ञानाधारेश व्यवस्थिता सवेषिध 
 लौकिक-इष्टफल-अ्रदानसमर्था राष्ट्रीय भौतिक ऐश्वय्य्रदात्री कम्मंधारा 
अविद्यास्मितामिनिवेशरागाई षवश विविध अकम्मे-विकम्में-, विविध- 
: कल्पित-अश्रुत-पूवे वादात्मक उत्पथ कम्मंधराओं से एकान्तः जिस आज... 





६७ | 


के थुग में एकान्ततः अवरुद्ध हो गई हो, इत्थंभूत दुभाग्यपूर्ण- भावुकता- 


/ ) क्रान्त-अभिनिविष्ट युग में भारतीय ज्ञान-उपासना-कम्मंधाराओं के 


१ 


कल 


चिरन्तन इत्तिहास के सम्बन्ध में, तथा दन्मूलिका ब्रह्म-यज्ञ-भूत-विज्ञान- 
धाराओं के सम्बन्ध में, इनकी उपयोगिता के सम्बन्ध में इन्हीं वर्त्तमान 
युगभावों से आलोमभ्यः-आनखाम्ेभ्यः आपादमरतक-आक्रान्त यह जन 
क्या कहे, फैसे कहे, किन से कहे, जबकि-आज की इस बिभीषिक।/ मे- 
पक्रि करे।मि, क् गच्छामि, के वेदालुद्धरिष्यति! रूपा इसकी इस 
आत्त वाणी के प्रति स्वतासधन्य प्रात:स्मरणीय श्रीश्रीकुमारिक्षभट्रपाद 
जैसा एक भी तो प्राच्पसंस्कृतिनिश्ठ तद्रूप से ही आतव्मोत्सग कर देने 
बाला आश्वासनग्रद्ाता अद्यावधि भी तो इसे उपलब्ध नहीं हुआ | कालाय 
तस्मे नमः । (किं करमे कथनीयं, कस्य मनः ग्रत्ययो मवतु” # | 


झतएश्न उचित था कि, इस विज्ञानशव्द-समन्वयअ्सद्भ को अन्नेव 
उपरत कर दिया जाता । क्रिन्तु'**' | आश्वासन की एकमात्र आभ्रस- 
भूमि-.“उत्पत्स्यतेडस्ति मम कोडपि समानधर्म्मा कालो श्वयं निर- 
चधिर्िंपुला च प्रथिवी' श्स कबिसृक्ति की गेरणां से अपनी अज्ञत्ा से 
अभिमभूत रहते हुये भी इसें प्रक्तान्तःअबधेय समन्षय के सम्बन्ध में किख्ि 
दिव निवेदन करना द्वी पड़ रहा हे | ब्द्धाविज्ञानात्मक प्रकृतितर्वात्मक 
विज्ञान वैसा मौलिक तत्त्व है, ,जिरुका आचारास्मक कम्म से कोई 

: सम्बन्ध नहीं है| अतणएब इस त्रक्मविज्ञानात्मक मोलिक पिज्ञान का 'ज्ञान 
: मेंहदी अन्तर्भाव हो जाता है, जिसे कि उपनिषदों ने-अथ परा, ययां- 





#-गोधूलिधूसराज्ो नृत्यति वेदान्तसिद्धान्तः । 


[ ध्थ ] 
तदचरमधिगम्यते! शत्यादि रूप से-पराविद्या' कहा है। आत्म” स्वरूप 






(५ शुद्ध-निरपेक्ष- ज्ञानैकघषन अव्ययत्रह्म से अभिन्न, अतएब यत्र तद्ी 


अव्यय! नाम से भी व्यवहवत, क्षरजह्म! नामक भूतयोनि का आधारभूत 
अतएव एतन्नाम से भी उपस्तुत त्रह्मविज्ञानात्मक सापेक्षज्ञानमूर्ति पराविद्या- 
मय इस अक्षरत्रह्म की इसी सुच््मतमा स्थिति का परीक्षात्मक विज्ञान से 
प्रथवकरण करने के लिये श्रुति ने कहा है-- 


यत्तद क्ुरं-(ब्रह्मविज्ञानात्मक)-अद्गर श्यम्‌ , अग्राह्मम्‌, अगोन्रम , 
अवशम्‌ , अचच्ुःश्रोत्रम , तदपाणिपादं, नित्यम्‌ , विश्वम्‌ , सबे- 
गतम्‌ , सुद्नच्मम्‌, तदव्ययम्‌, तद्भूतयोनि, परिपश्यन्ति धीराः” । 

( मुण्ठकोपनिषत्‌ १।६ ) । 


धीरा; परिपश्यन्ति!ं यह उपसंहार वाक्य स्पष्ट ही ब्रह्मविज्ञानात्मक 
अक्तरविज्ञान की दर्शनभावनिवन्धना ज्ञानपक्षता का ही समर्थक बंन रहा 
है | अतएव इसे हम “विज्ञान! न कह कर ज्ञान! ही कहेंगे । एवं इसी दृष्टि 
से इसे अव्ययत्रह्मात्मक शुद्ध निरपेक्ष आत्मज्ञान की कोटि में हीं अन्त- 
भुक्त मान लेंगे । अब क्रमग्राप्त प्रकृतिविक्तिरूप क्षरत्रह्मात्मक वह यज्ञ- 


विज्ञान हमारे सम्मुख उपस्थित होता है, जिसके आध्यात्मिक-आधिदेविक- 


आधिभमौतिक-स्वरूप का पूर्व सें दिगदशेन कराया जा चुका है। यही 
उपनिषदों की अपराबविद्य! कहलाई है, यही बेद्क विज्ञान का प्रधान 
मूलस्तम्भ है । वेदशास्त्र में, विशेषतः वेद्शास्त्र के ऋकू-यजु:-साम- 


: अथरवे-लक्षण संहिता भाग में अपराविद्यात्मक इसी यज्ञविज्ञान का-जिसे 


कि सृष्टिविज्ञान भी कहा जायगा--स्वरूपविश्लेषण हुआ है। वेदाज्ञ भी 
इसी में अन्तभ त हैं । महाशाल् महर्षि शौनक के विधिबत्‌ यह प्रश्न 


गा [ ६६ |] 
/>क़रने पर कि, भगवन्‌ ! किसे जान लेने से यह संष्टिश्रपश्च सर्वात्मना 
जान लिया जाता है ?, उस युग के परम वेज्ञानिक अन्विरा महर्षि के 


पुत्र, अतएब 'आह्विरस” इस उपनाम से प्रसिद्ध महर्षि भारद्वाज ने यही 
समाधान किया था कि-- 


दूं विद्ये वेद्तिव्ये-इति ह सम यद्‌ ब्क्मविदों वदन्ति-परा 
चैब, अपरा च्‌। तत्र-अपरा-ऋग्वेदो, यजुर्वेद), सामवेदों, उथव्दो- 
वेदः । शिक्षा-कल्पो-व्याकरणं-निरुक्त -छन्दो-ज्योतिषम! इति। 
--आअुण्डकोपनिषत्‌ १४-४५ । 
स्वयम्भू-व्योम-परमेष्ठी-बायु-सूय्ये-तेज-चन्द्रमा-जल-मह-नक्तेत्र-- 

प्रथिबी-ओषधि-बनस्पति-धातु-अन्तःसंज्ञ-ससंज्ञ जीवस ग,-ऋषि-पितर- : 
असुर-देव--गन्धवे--यक्ष--राक्षस--पिशाच-आदि देवयोनिसगों, पुरुष- 
अश्व-गी-अवि-अज-आदि पार्थिव सगे, आदि आदि यशत्चयावत्‌-प्राण- 
विध-आणीविध-भूतविध-विश्वसगे का स्वरूपनिम्भोण-स्थिति-अवसान- 
जिन प्रकृतिसिद्ध नियमों के द्वारा धारावाहिकरूप से सब्व्चालित-है, उन 
सृष्टथनुबन्धी विधानों की रहस्यपुर्णा विद्या ही क्रतरह्मविद्या है; यही: यज्ञ- 
विज्ञान है, जो विज्ञानद्वारा ज्ञातव्यमात्र है मानव के लिये, जिसका कि 
प्रधानरूप से मुलसंहिताओं में विश्लेषण हुआ है । यही यज्ञविज्ञानात्मक 
प्रकृतिविज्ञान भारतीय “विज्ञान शब्द का प्रथम, तथा मुख्य दृष्टिकोण है । 
प्रधानरूप से हमने इसी दृष्टि से प्रकाशित-अग्रकाशित ग्रन्थों में यत्रतत्र 
रे “विज्ञान' शब्द का व्यवहार किया है । ज्ञातव्य विज्ञानास्मक यही तअह्म- 
विज्ञान प्रकृतिसिद्ध वह यज्ञविज्ञान है, जिसका पूर्वोपात -'सहयज्ञा: प्रजा; 
सृट्ठा पुरोबाच प्रजापति: इत्यादि गीताबचन से स्व॒रूपविश्लेषण हुआ 
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है । यार प्रकृतिसिद्ध यज्ञविज्ञान मानव के लिये केबल उपास्य ही बन ल्‍् 
सकता है, आचरण का लक्ष्य नहीं | अतएबव आचारणात्मक-भतपरीक्ष- 
शात्मक विज्ञान से इस प्राणपरीक्षात्मक नित्य यज्ञविज्ञान को विभक्त ही 
समझा जायगा। 
प्रकृतिसिद्ध-क्षरत्रह्मात्मक-यज्ञविज्ञान' का यहाँ की ऋषिपग्रज्ञा ने + 
साज्ञातकार किया । एवं तदाधार पर तत्ततूप्राकृतिक-यज्ञिय-प्राणों के 
सम्मिश्रण से उत्पन्न तत्तद््‌मतभोतिक पदार्थों के माध्यम से एक नवीन 
यज्ञकंम्मी!' का आविष्कार किया । मानवीया स्थिरत्नज्ञा से प्राकृतिक 
नित्य देवयज्ञ के नियमों के आधार पर आबिष्कृत वही 'भूतयज्ञ' भार- 
तीय मानव का आचारात्मक कम्मकाण्ड कहलाया । यही विकारक्षरलिब- 
न्थन वेकारिक जगत्‌ से, तदनुगत बेकारिक पार्थिव भूतों से सम्पन्न होने 
वाल्ञा विधयज्ञ! कहलाया, जिसके द्वारा भारतीय मानव ने बेसा सामथ्ये 
प्राप्त कर लिया, जैसाकि सामथ्ये प्राकृतिक नित्य यज्ञ में है। ऋषिमानव 
के द्वारा भूतपरीक्षण के द्वारा आविष्कृत, ह्विजाति मानव के द्वारा अनु- 
प्ठित यही वेधयज्ञ इसकी सम्पूर्ण लोकिक देविक आवश्यकताओं का पूरक 
बनता हुआ इसके लिये 'इश्टकामधुक्‌! बना। एवं यही वैधयज्ञ कम्से- 
काण्डात्मक 'भृतविज्ञान' कहलाया, जिसे भारतवर्ष की अर्थविद्या कद्दा 
जा! सकता है, कहा गया है। एव जिस इत्थंभत बैध-मानुष-भतयज्ञ की 
इतिकत्तेव्यता, वथा विज्ञान वेद के ब्राह्मणभागात्मक विधिभाग में विशेष 
'रूप से, तथा आरण्यक-उपनिषद्‌ भाग में सामान्य रूप से विश्लेषण पु 
हुआ है। जेसा कुछ प्रकृति में नित्य यज्ञ के द्वारा हो रहा है, ग्राशशक्तिरुप. «७ 
प्राकृतिक देवताओं के द्वारा जैसा जो कुछ प्रकृतियज्ञ में हो रहा है, ठीक... 


उसी के अनुरूप विधिषिधान इस भताविष्कारात्मक मानुषयज्ञ में व्यव- 
“स्थित हुए, जैसाकि--- 


का 
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डक “अक्लृतिवदिक्ृति: कर्तेव्या- 
ह“ देवाननुविधा वे मशुष्याः- 
यह देवा यज्ञेउकुर्ग स्तत्‌ करवाणि' 
इत्यादि आषेवचनों से संसिद्ध है। यही यहाँ की भूतविज्ञानदिशा 

। हैः का संक्षिप्त स्वरूपनिदशेन है । इसप्रकार भूतविज्ञानात्मक वैधयज्ञरूंप 

पदार्थविज्ञान विकारबिज्ञान कहलाया, तदाधांरभूत प्रकृतिविकृति- 
.... विज्ञानात्मक नित्ययज्ञविज्ञान देवविज्ञान कहलाया, तदाधारभूत अक्षर- 
,... विज्ञानात्मक विज्ञान प्रकृतिविज्ञान कहलाया, जो कि परीक्षणरष्टि से 
प्रथक्‌ रहता हुआ ज्ञान! ही कहलाया । सर्वाधारमूत अन्ययत्रह्म ही 
निरपेक्ष ज्ञान! मात्र ही कहलाया | इस दृष्टि से पूर्वोक्त चार विवर्तों में 
से आरम्म के दो विवत्ते तो ज्ञान्रधान प्रमाणित हुए । एवं उत्तर के 
दो विवन्त विज्ञानम्रधान प्रमाणित हुए । अव्ययन्रद्रूप आत्मज्ञान, एवं 
अक्षुरत्ह्मरूप अह्यविज्ञान, दोनों का भगवान्‌ ने ज्ञान! नास से संग्रह 
किया । एवं ज्षरत्रक्षरूप यज्ञविज्ञान ( नित्ययज्ञविज्ञानात्मक देवविज्ञानरूप 
ज्ञातव्यमात्र-सूष्टिविज्ञान ), एवं विकारक्षररूप भूतविज्ञान ( मानुष 
यज्ञात्मक भूतविज्ञानर्प आचरणात्मक कम्मंविज्ञान ), दोनों का 
“विज्ञान! शब्द से संग्रह किया । और इसप्रकार ज्ञान-विज्ञान-श>दों के 
द्वारा चारों पर्वों का संग्रह करते हुए भगवान्‌ नें सभी कुछ स्पष्ट कर 


दिया, जिस इत्थंभत ज्ञानविज्ञानात्मक स्पष्टीकरण का “यजज्ञात्त्वा नें 
मंथयोडन्यज्‌ ज्ञातव्यमपशिष्यते? वाक्य से समर्थन हो रहा है । * 


“आत्मज्ञानम्‌ (१)-मिरपेक्षज्षानानुगतम-मानवात्मप्रतिष्ठोभूमिः 
शिनिस्‌-- 4 २-अक्षविज्ञानम्‌ (२)ज्ञानकाण्डानुगतम्‌--मानवचुद्धे विकासभूमि: 
वि यज्ञविज्ञानम्‌(१)-उपासनाकाण्डानुगतम-मानवसन:अतिष्ठामूमिः 
शानम्‌ः ४-भूतविज्ञानम्‌ (२)-कम्मेकास्डानुगतम्‌--मानवशरीर प्रतिष्ठीभूमि: 











रे 
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आत्मज्ञान, तथा ब्रह्मविज्ञान, इन दोनों की समष्टि को 


ब्रह्मविज्ञान' शब्द से भी व्यवह्गत कर सकते हैं | क्योंकि केवल ईक्षण- 


मय्यांदा के अनुबन्ध से दोनों हीं समानधम्मा बने हुए है । एबमेव 
यज्ञविज्ञान, तथा भतविज्ञान, दोनों की समष्टि को 'यज्ञविज्ञानः शब्द से 
व्यवहृत किया जा सकता है। क्योंकि परीक्षणमरय्यांदा से दोनों हीं 
समातधम्मा प्रमाणित हो रहे हैं। ओर यों अन्ततोगत्त्वा यहाँ आकर 
इस समानधम्मानुबन्ध से चारों दिवत्तों का पूर्वोक्त ब््मविज्ञानधारा, 
तथा यज्ञविज्ञानधारा, इन दो धाराओं पर ही पय्यांवसान हो जाता 
है। दोनों क्रशः आत्मनिबन्धन अलौकिक निःश्रेयसभाव-संग्राहक, 
तथा विश्वनिबन्धन लो किक अभ्युद्यभाव सम्राहुक बने रहते हुए मानव के 
आध्यात्मिक आत्मा-बुद्धि-मनः-शरीर-चारों पर्वो के संरक्षण-घारक बनते 
हुए धृम्म! नाम से प्रसिद्ध हो रहे हैं, जिससे मानव कभी अपने आप 
को निरपेक्ष मानने मनवाने कीं श्रान्ति नहीं कर सकता | ज्ञान-विज्ञान- 
सिद्ध, आत्मिक-लौकिक-शान्ति-समृद्धिं- प्रवत्तेक संरक्षक इत्यंभूत शाश्वत- 
धम्मे ही 'सनातनधम्म! कहलाया है, जो दुर्भाग्यवश गतानुगतिक मत 

वादों के आवरण '्से स्वस्वरूप से अभिभूत बनता हुआ आज राष्ट्र कीं 
दृष्टि में निरपेक्त ही प्रमाणित हो रहा है, जिससे बड़ा दुर्भाग्य राष्ट्र का 
ओर कुछ भी नहीं माना जासकता। 'यते$भ्युदयनिःश्रेयससिद्धि।- 
स्‌ धम्म;' इस कणादसम्मत धम्मेलक्षण का न किसी मतबाद से सम्ब- 
न्ध है, न सम्प्रदायवाद से । यह तो सत्यस्यसत्यंरूप विश्वेश्बर की वह 


सत्यंनियति है, जिसंसे विश्व, तथा विश्वमानव का स्वरूप प्रतिष्ठित है, 


जैसा कि-'्र्म्मों विश्वस्य जगतः ग्रतिष्ठा' इत्यादि चिरन्तन सूक्ति से 


. असिद्ध है। आारणा«म्ममित्यादध॑म्न, धारयते अजाः | ,यत्‌ स्पा- 





हि 


हि 


जे हू 
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$ द्ारणसंयुक्त--स धम्मे इति निश्चय: दी ज्ञानविज्ञानात्मक सनातन- 
” से की स्वरूपपरिभाषा है।जब जब भी मानव आत्मबुद्धिधर्म्मों से 


पराइमुख बन कर मनःशरीरानुगत केबल काम-भोगों में ही आसक्त- 
व्यासक्त होजाता है, तब तब ही प्रकृतिविकम्पन हो पड़ता है, जिसके 
अतिवृष्टि-अनावृष्टि-स्वल्पवृष्टि-हीनवृष्टि- करकापात-वज्पात-ऐन्द्र-वारुण- 
वायव्य-आग्नेय भेद से चतुर्विध भूकम्प-धूम्रकेतुरुद॒य-जनपद्विध्व॑ सिनी- 

_ महामारी-राष्ट्रकलह-अने तिकता-उच्छू खलता-आंंद आदि परिचय चिन्ह 
मानें गए हैं | ऐसे भीषण समय ही 'धम्मेग्लानियुग' कहलाए है, जिसमें 
धर्मनिष्ठ श्रे प्रमानव प्रकृतिविकम्पन के साथ साथ आत्यन्तिक रूप से 
उत्पीड़ित हो पड़ते हैं। मानवीय प्रज्ञा के अपराध से उत्पन्न अधम्में- 
भावनाएं हीं प्राकृतिक क्षोभ का कारण बनतीं हैं, चरम स॑.मा पर पहुँचा 
हुआ यही प्रकृतिक्ञोभ कालपरिपाकावस्था में आकर अपने से अभिन्न 
पुरुषात्मक ब्रह्मविकम्पन का कारण बन जाता है। वही विकम्पित ब्रह्मांश 
धम्मेग्लानि के उपशम के लिए विशिष्ट मानवविभूति के रूप में धरातल 
पर अबतीर्ण हुआ करता है, जोकि आस्तिक प्रजा में भगवदंशावतार नाम 
से उपस्तुत है। जिस इत्थंभूता अवतारविभूति का बड़े ही रहस्यात्मक 
विज्ञान से सम्बन्ध है । 


केबल मानवीय तातकालिक कल्पना से अनुप्राणित अन्यान्य सतवाद 

जहाँ ज्ञानानुगत विज्ञान, तके, हेतु, परीक्षणभाषों से विद्वष कत्ते हैं, 

वहाँ भारतीय धम्मे इन सबका इसलिए सद्दष अभिनन्दन कर रहा है 

कि, इसकी मूलभित्ति ज्ञान-विज्ञान जैसे दढतम अधिष्ठान पर प्रतिष्ठित 

है। धम्माचाय्यों नें परीक्षणबुद्धि का स्वागत करते हुए भारतीय धम्मे 
के सम्बन्ध में यद्दी स्दात्त घोषणा की है. कि -- 


82 


| 


यरतर्केशानुसंधत्त , स परम्म वेद, नेतरः । 0 


“मनु! 
प्रश्न धम्मचर्चा का नहीं है। प्रश्न है 'विज्ञान' शब्द का, जिसके 
-प्रसज्ञ से पावन धम्मेचर्चा का भी साझ तिक निदर्शन हो पढ़ा। धस्मे- 


प्रा के दि ) | 
प्रतिष्ठात्मक भारतीय विज्ञान! शब्द की सभी प्रमुख घाराओं के दिगू- 
दर्शत की चेष्टा की गई। जिनके माध्यम से ही अब हमें एक बैसे 


कट्ठुसत्य का आश्रय लेना पड़ रहा है, जिसके अवलोकन-श्रवणमात्र से 


भी सम्भवततः भारतवर्ष की आत्तिक प्रजा हम पर रुष्ट-आविष्ट हो सकती 


है। हमें आज यह नि:संकोचरूप से अवनतशिरस्क बन कर स्वीकार कर 


| 
[! 


| के" 
ही लेना चाहिए कि, बत्तेमान भारतीय प्रजा जिसे 'सनातनधरम्म कह 
रही है, जिस धम्म के ब्याज से आज वह अनेक अकार के धार्म्मिक . 


अकाण्ड-ताण्डबों का सर्जन करती हुईं नहीं अघा रह्दी, उसकी मान्यता 


से सम्बन्ध रखने घाला कत्तेमान सनांतनप्म्मे “घम्म! के वास्तविक 
स्वरूप से कुछ भी तो सम्पक नहीं रख रहा । यह तो अन्यान्य मतवादों की 
भाँति एक मतचादमात्र है, मजहब है, रिलीजन हैं, जिन इन शब्दों से 
धम्म! का यतकिज्वित्‌ भी सम्बन्ध नहीं है । सम्भवत्त: क्यों, निश्चग्रेन 
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इर्स,लिए धम्मप्राणभूत इस भारतराष्ट्र के प्राह्नण में आज 'धम्मेनिर- 


पेक्षिता! जैसी अनाय्येजुष्ा अभिधा आविष्कृत हो पड़ी है, जिसका 
"समस्त ७5त्तरदायितत्व यहाँ की उंस-धाम्मिक प्रजा पर दी मिर्भर है ज्ञो 
“धम्मेव्याज से तत्त्वतः कलह-संघषे-अशान्तिमूलक 'मतवांद का ही 


'यशोगान कर रही है । धम्मांधारभत ज्ञान पक्ष, एवं तदसुप्राणितं 
'ऋ्ह्मविज्ञान ओम केबल विद्वानों के बावकलइमान्र पर विश्रान्त है। 
अह्मविज्ञान के आधार पर प्रतिष्ठित यज्ञविज्ञान आज करम्मांसक्त कस्सेठों . 


। 
। 
। 
। 
। 


| 
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#. के कल्पित नामयज्ञों पर ही परिसमाप्त है | यज्ञविज्ञान के आधार 
.. पर प्रतिष्ठित भूतविज्ञान का तो आज नामप्मरण भी नहीं हो रहा । 
इसप्रंकोर , न आज यहाँ अलौकिक ज्ञान है, न ल्लोकिक विज्ञान है। 
है, तो केवल यही है कि, अपनी अपनी साम्प्रदायिक-मतवादात्मिका 
मान्यताओं के सबेमूद्ध न्य प्रमाणित करने की अहम दमिका, तत्समर्थन- 
प्रचार-साफल्य के लिए कल्पित अलौकिक चमत्कांएँ के प्रदर्शन-छल्ल से 
भावुक जनता की प्रतारणा | प्रकतिविरुद्ध आचरण ही आज इप राष्ट्र 
में महान्‌ चमत्कार बन रहा है। यदि कोई गाली प्रदान करता है 
अनगेल प्रलाप करता है, आडम्बरपूर्ण जीवनपद्धति का प्रदर्शन करता 
है, तो वही यहाँ की भावुक प्रजा के लिए महाव सिद्ध पुरुष बन बेठत। 
है | कोई ज्योति के दर्शन करा रहा है, कोई नाच-गा कर-अश्र विमुश्चन 
कर भगवान्‌ के सान्निध्य का अभिनय कर रहा है, कोई विडम्बनापूर्ण 
घोर साधनाओं के नाठकीय अभिनय से गुप्त सिद्धियों का प्रदर्शन कर 
रहा है, गोई ओंधा लटक रहा है, तो कहीं प्राणनिरोध जैसी सामान्य 
प्रक्रिया के व्याज से अस्तस्तल में बेठ कर 'समाधि” के माध्यम से नवीन 
आकषेण उल्न्न किया जा रहा है।ओर यों आज इस ज्ञान- 
विज्ञानोत्मक पावन भारतबंष के क्रोड़ में अलोकिकता के नाम पर 
प्रकृतिसिद्ध सम्पूर्ण तत्त्ववांद का उसी के दायादभोक्ता उत्तराधिकारियों 
के द्वारा मानो उपहास ही किया जा रहा है। इत्यंभूता शोचनीयां 
अवस्था, किंवा निं:सीमा दुरवस्था के अनुग्रह से आज यदि धम्म के प्रति, 
ततस्व॒रूपव्याख्याता ज्ञान-विज्ञानात्मक प्रजापतिशांस्त्र के प्रति, एबं तदेनु- 
४ गा वेदानिष्ठों के प्रति तात॒कालिकरूप से प्रत्यक्षफलसजेक परीक्षणांत्मक 
प्रतीरय भौतिक विज्ञानं की ओर लाभ” दृष्टया सहजरूप से ही आकर्षित 
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हो पड़ने वाली भारतीय प्रजा, एवं प्रजातन्त्रसख्बालक शासक भारतीय 
प्राच्यशास्त्र-धम्म-आचार-आदि के प्रति अनुदिन निरपेक्ष-तटस्थ-ही 
बनती जा रही हे, तो न इसमें शासित प्रजा का ह। कोई दोष, एवं न 
शासक सत्ताव्ग का ही कोई अपराध । अपराध है. प्राच्यसंस्कृतिनिष्ठ 
उन भारतीय. विद्वानों. का, जो व्याकरण-साहित्य-न्याय-दशेनादि के 
पय्यांलोडन में हीं अपने जीवन की आहुति देते हुए ज्ञानविज्ञानकोषात्मक 


उस वेदशास्त्र के पारिभाषिक अध्ययनाध्यापन से एकान्तत: ही पराड्ममुख 
हो गए हैं विगत कई एक शताब्दियों से, जिस वेद्शास्त्र की पराडमुखता 


राजषिं मनु के शब्दों में विद्वान की जीवितमृत्यु का ही कारण बन जाया 
करती है । 

ब्रद्मविज्ञान की पा भाषाओं के सम्बन्ध में, एवं प्रकृतिविज्ञानात्मक 
यज्ञविज्ञान की परिभाषाओं के सम्बन्ध में किडिल्चेदिव निवेदन करने की 
धृष्टता की गई | अब शेष रह जाता है परीक्षणात्मक-विक्षतिरूप वह 
भूतविज्ञान, जिसके परीक्षणात्मक पारिभाषिक यज्चिय सूत्र सबेथा ही यहाँ 
की भ्रज्ञा से पराइमुख बन गए हैं, जेसाकि वक्तव्य के आरम्भ में ही 
अपनी इस असमर्थ का स्पष्टीकरण किया जा चुका है | यह सब 
कुछ मान लेने पर भी वेदशास्त्र के अज्षरद्शेनमात्र से भी ऐसा कुछ 
भान हो रहा है कि, अवश्य द्वी इस प्रजापतिशास्त्र में आत्मज्ञान, 
ब्रह्मविज्ञान, एवं यज्ञविज्ञान के साथ साथ उस भूतबिज्ञान का भी 
क्रमबद्ध पारेभाषिक स्वरूप विस्पष्ट हुआ है, जिस भूतविज्ञान का 
ऐहलौकिकी पदार्थ विद्या से ही सम्बन्ध है । 

भारतीय पदाथविद्या के सम्बन्ध में, भूतविज्ञान के सम्बन्ध में इस 
विशेष, दृष्टिकोण को लक्ष्य बना लेना आवश्य होगा कि, जहाँ बरत्तमान 





न 
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प्रतीच्य भृतविज्ञान रासायनिक सम्सिश्रणात्मक यौगिक विज्ञान के 
मूलाधार तत्त्वों की संख्या में क्रमशः बृद्धि करता हुआ अनेक तत्त्वानुगामी 
बन रहा हैं, वहाँ भारतीय भृतविज्ञान के मूलाधार तत्त्व पाँच ही वर्गों 
में विभक्त हैं, जो कि क्रशः आकाश-बायु-तेज-अपू-प्रथिवी-इन नामों 
से प्रसिद्ध हैं। यही वह भारतीय सुप्रसिद्ध 'पत्म्वतत्त्ववाद” है, जिसे 
आगे कर प्रतीच्य विज्ञानवादी भारतीया श्रज्ञा के उपहास में प्रवृत्त होते 
देखे गए हैं । “प्रथिवी-जलादि नाम से प्रसिद्ध महांभूतों की यौगिकता 
जब स्पष्ट प्रमाणित है, तो उस दशा में इन्हें मोलिक तत्त्व केसे बतलाया 
गया ? । इन भत्तों को पव्म्वत्ततत्व बतलाना हीं इस बात का प्रत्यक्ष प्रमाण 
है कि, भारतीय भ्रज्ञा आत्म-परमात्म-चर्चा में, अलौकिक भावों के 
आलोडन-बिलोडन-मात्र में भले ही सफल रही हो । किन्तु भतविज्ञान 
के स्वरूपज्ञान से तो यह सर्वेथा ही बड्च्चित है?” इस रूप के आत्तेप 
से सम्बन्ध रखने वाला प्रचण्ड तक भारतीय प्रज्ञा को सहसा एकबार 
तो कुण्ठित द्वी कर देता हे कि, क्‍या सचमुच यहाँ की ऋषिग्रज्ञा 
भूतविज्ञान के स्वरूप से अपरिचित थी ? । उक्त श्राक्ररण के साथ साथ 
ही दूसरा आक्रमण भारतीयों की प्रज्ञा पर यह होता है कि, “जैसे ये 
भतविज्ञान से अपरिचित हैं, एबमेव शरीरविज्ञान से भी इनका कोई 
सम्पर्क नहीं रहा | तभी तो शरीरसंस्था में सर्वथा अनुपलब्ध, अतएब 


काल्यनिक बात-पित्त-कफ-जैसे धातुओं के आधार पर इन का आयुर्वेद 
शास्त्र भी स्बथा अवैज्ञानिक ही है? । कहना न होगा कि, कतिपय 
भारतीय वेज्ञानिकबन्धु एवं डाक्टर महाभाग भी बड़े उल्लास के साथ 
यहाँ की आयुर्वेद्चिकित्साप्रणाली को इसी हेल्वाभास के माध्यम से , 
उपेक्षित प्रमाणित करते रहने का पुण्याजन ? करते रहते हैं। धातुत्रयी 
प्रकृत का विषय नहीं है | इसका विवेचन हमने ५वे त्रिधातुवाद 
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नाम% स्वत्तन्त्र वक्तव्य में किया है । प्रकृत में तो भतविज्ञानानुबन्धी 
पथ्चतत्त्व” के ही सम्बन्ध में हमें दो शब्द निवेदन कर देने हैं। 
वे की विज्ञानधाराओं का दिगूदर्शन कराते हुए हमनें परात्पर से 
अभिन्न अव्ययब्रह्म को 'आत्मज्ञानः नाम से व्यवहृत किया है । यहीं 
से उस पत्चतत्त्ववाद का उपक्रम हो जाता हे, जो पथ्च महाभूतों में 
विश्रान्त होता है, जबकि इस प्रथम पच्चचक का पारिभाषिक पद्चतत्त्ववाद 
कोई सम्बन्ध नहीं हे । आनन्द-विज्ञान-मनः-प्राश-वाक , 


'इन पाँच पारिभाषिक कलाओं से ज्ञानेकधन निष्कल भी अव्ययब्रह्म 


सकल, किंवा पद्चकल बना हुआ है । आत्मा के अनन्तर अक्षररूप 
ब्रह्मविज्ञान का स्थान है। इस की ब्रह्मा-विष्णु-हन्द्र-अग्नि--सोम 
नाम की पाँच कलाएँ हैं, जिनके आधार पर श्रुति ने कहा है-- 

यदक्षरं पञ्चविभ॑ समेति युजो युक्ता अभि. यत्‌ संवहन्ति । 

सत्यस्य सत्यमज्ु यत्र युज्यते, तत्र देवा: से एकी मवन्ति ॥ 

अक्तरत्रह्मात्मक ब्रद्मविज्ञान के अनन्तर प्रकृतिविक्रतिरूप क्षरत्रह्मात्मक 
यज्ञविज्ञान हमारे सम्मुख उपस्थित होता है, जिसे हमने सष्टिविज्ञान! 
कहा है| यज्ञविज्ञानात्मक इस क्षरत्रझ्म की भी पाँच हीं कलाएँ हैं- 
क्रमशः श्राण--आपः-वाक्‌ू-अन्नम-अन्नादः” नामों से प्रसिद्ध हैं। 
यहाँ आकर आत्मत्रह्म का सूच्मवितान उपरत हो जाता है । अतएब 
परात्पर, पध्चकल अव्यय, पत्म्यकल अक्षर, एवं पव्चकल चक्र, इन 
१६ कलाओं की समष्टि को 'षोडशीपग्रजापति” मान लिया जाता है, जो 


: कि प्रत्येक पदार्थ के केन्द्र में प्रतिष्ठित माना गया है | इसी हृदयस्थ 


घोडशी-षोडशकल्ल-प्रजापति की अपेक्षा से. प्रत्येक पदार्थ, षोडशकल् 


मान लिया गया है, जेंसाकि-'पोडशकल वा हद सर्वभ! इस अठुसम 
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से प्रमाणित है । विज्ञानसंस्कारों की प्रतिच्छाया से अद्यावधि भी 
समन्वित रह जाने का महदूभाग्य प्राप्त करने वाली भारतीय आरितिक 
प्रजा सम्भवत: इसी आधार पर अपने आराध्य-उपास्य भगवान्‌ को 
'सोलह बलापरिपूर्ण भगवान! मानती चली आ रही है । आत्माजु- 
* गत इसी पोडशकलभाव को परात्यररूपा निष्कल्भावात्मिका एक कला 
तथा अध्ययाक्षरात्मच्वरनित्रन्धना पव्यद्श कलाओं के वर्गीकरण के 
ध्यम से श्रुति को यों कहना पढ़ा है कि-- 


गता; कलाः पत्चदश ग्रतिष्ठां देवाश्च सर्वे ग्रतिदेवतासु । 

कर्म्माणि विज्ञानमयश्च आत्मा परे धव्यये सबे एकी मबन्ति ॥ 
.. घोडशीग्रजापति की क्षखन्ानुगता विशुद्धा प्राण-आपः-बाक्‌-अन्न- 
अजन्नाद-रूपा यज्ञविज्ञानात्मिका पाँच कलाएँ हीं पठवकल अव्यय- 
पठ्चकल अक्षर को अपनी मूलप्रतिष्ठा बनातीं हुई सृड्टि की मोलिक 
प्रतिष्ठा बनतीं हैं। अतएवं भारतीय विज्ञानपरिभाषा में क्षरत्रह्मात्मिका 
सुसूच्ष्मा विशुद्धा, अर्थात्‌ अपब्चीक्ृता ये पाँचों कलाएं हीं पव्चतल 
नाम से प्रसिद्ध हुई हैं, जिनका साझू तिक पारिभाषिक वैज्ञानिक नाम है 
'बिश्वसूट! । विश्वरूप मूतयज्ञ के सर्जन की मूलप्रवर्चिका ये द्वी क्षर 
कलाएँ हैं, अतएव इन्हें 'विश्वलज:' कद्दना अन्वर्ण बनता हे। जेसाकि- 
'विश्वसृज इदं विश्वमसृजन्त । यद्धिख्खमसुजन्त, तस्माद्विश्वसुज 
( है० त्रा० ३१२६।८ ) इत्यादि श्र्‌ ति से: प्रमाणित. है. । दशेनभाषा में 
यही 'ुणभ्रुत” नाम से प्रसिद्ध है. जिसे सांख्य ने पत्न्वतम्मात्राँ 
नाम से. व्यवह्वत किया है| कदापि इन मौलिक तत्त्वों का विशक्रकत 
सम्भव नहीं है, ओर यही इनकी मोलिकता है । 
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आगे चल कर इन पाँचों गुणभूतात्मक मौलिक तत्त्वों का पव्म्चीकरण 
होता है, जिसका तालय्ये है अत्येक में शेष चारों की आहुति । फलतः 
अर््ध भाग में स्वयं एक तत्त्व, शेष अद्धभाग में शेष चारों । इसीलिए 
ध्रैशेष्यात्त तंद्वांदस्तंद्वादः/ इस वैज्ञानिक सिद्धान्तानुसार पच्न्चीकृत 
प्रत्येक इन योगिक भतों के नाम वे ही रहते हैं, जो प्राणादि नाम 
भौलिक क्षर के मानें गए हैं | इस ट्वितीय प्रक्रम में, जो कि मूलक्षर की 
दृष्टि से प्रथम ही प्रक्रम साना जायगा--पाँच पव्चजनों की सम्भूय 
पत्म्वविंशति ( २५ ) कल्नाएँ हो जातीं हैं । दर्शनभाषा में इन्हीं को 
अर॒ुभत” माना गया है, जिनका यौगिकभाव के कारण विशकलन 
सम्भव है। 'थस्मिन पञच पञ्चजना आकाशश्च प्रतिष्ठित: 
इत्यादि श्रति अगुभतात्मक इसी प्रक्रम का स्पष्टीकरण कर रही हे | 

पुनः पाँचों प्चजनों का पदःचीकरण होता है । इस पव्म्चीकरण 
से ये पाँचों पुरख्तन जिस यौगिक अवस्था में परिणत हो जाते हैं, 
बही पुरञ्ञन” नाम से व्यवहतत हुई है । इस पुरठ्जनावस्था में पद्नजनों 
के स्वरूप में अपूर्वता आजाती है । अतएब इस प्रक्रम में इन पाँचों 
पुरब्जनों के नाम परिवत्तित हो जाते हैं । पुरू्जनात्मक ग्राण वेद 
नाम से, पुरब्जनात्मिका आपः लोक नाम से, तदात्मिका वाक्‌ देव 
नाम से, तदात्मक अन्नाद भूत नाम से, एवं तदात्मक अन्न पशु नाम से 
व्यवह्ृत हो जाते हैं। पुर” रूप सीमाभाव की अभिव्यक्ति के प्रवत्तेक 


होने से ही इन पद्च-पत्चीकृत योगिक भावों को 'पुरब्जन! कहा गया हि । 


है । दर्शनभाषा में इन्हीं को 'रेणुभूत” माना गया है । 
- पुनः रेणुभूतात्मक वेद-लोक-देव-भूृत-पशु-नामक प्राणात्मक, 
अर्थात्‌ सुसूत्षम पुरद्जनों का पत्नीकरण द्वोता हैं । इस पद्चीकरण से 


रॉ 
आओ. 


+ ०... .०-3+>--- सम पमल«पनप«»त्पतंनल रतनननननमरनन«कलंनन-नन * 
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जो यौगिकभाव उत्पन्न होते हैं, उन्हें हीं पुर कहा जाता है। यहाँ आकर 
सीमात्मक अणडवृत्त सम्पन्न होता है। यही सुसूच्म अण्डवृत्त 'पुर'नामक 
योगिक तत्त्व माना गया है, जिन इन पाँच पुरभावों के पारिभाषिक नाम 
वेदपुरक्षन से निष्पन्न प्राणात्मक प्रथम पुर प्रमाकाश नाम से, लोकपुर- 


|! . खन से निष्पन्न अबात्मक द्वितीय पुर महासमुद्र नाम से, देवपुरठ्जन से 


निष्पन्न बागात्मक दतीय पुर सम्बत्सर नाम से, भूतपुरठ्जन से निष्पन्न 
अन्नादात्मक चतुर्थ पुर आनन्द” नाम से, एवं पशुपुरव्जन से निष्पन्न 
अन्नात्मक पञ्चम पुर “नक्षत्र” नाम से प्रसिद्ध है | परमाकाश-महासमुद्र- 
नक्षत्र-इन पाँच पुरभावों के बहुत्वनिबन्बन योगिकभावों सम्बस्सर-आन्द- 
की अपेक्षा से ही धहुचमेव भूतम्‌' निर्वेचन से इन्हें भूतम्‌! इस 
पारिभाषिक नाम से व्यवह्गत किया गया है, जो कि विश्वस्वरूप की 
स्थूलभूमिका मान ली गई है । 

भतात्मक परमाकाशादि पाँचों पुरभावों का पुनः पद्लजीकरण होता है। 
इस अन्तिम' पद्बीकरण से इन पुरभावों के द्वारा जो आत्यन्तिक 
अपूर्वभाव उत्पन्न होता है, वही स्वान्त का 'मद्दाभूत! नामक पद्चक है, 


.: जिसके दर्शनभाषा में क्रमशः आकाश-वायु-तेज-जल-मृत्‌ ये नाम 


१ 


हैं एवं पारिभाषिकी विज्ञानभाषा में जो पाँचों ऋमशः स्वयम्भू-परमेष्ठी 
धरय्य-चन्द्रमा-भूपिणड-इन नामों से प्रसिद्ध हैं। अवश्य ही ये पाँचों 
शआत्यन्तिकरूप से योगिक हैं | अनेक मौलिकभाबों से गुण-अरु-रेणु- 
भूत-भावों से सम्पन्न होनें वाले, अतएब निरतिशयरूप से बहुत्त्वभाव- 
निबन्धन इन यौगिक प्रत्यक्ष दृष्ट-श्रु त-वर्णित भूतों को ऋषिशज्ञा ने 


% महाभूत” नाम से व्यवहृत किया है। बहुत्त्त की आत्यन्तिकता ही इन 


स्थुल. भूतों की मद्दत्ता है। 


आम 


इस दृष्टि से स्वयं महाभूत' शब्द ही प्रथिव्यादि पदन्न महामूतों की + 


योगात्मिका यज्ञरूपता अभिव्यक्त कर रहा है | जिन्हें वर्त्तमान विज्ञान 
मोलिक तत्त्व कहता है, वे तो सम्भवतः हमारे 'भूतः नामक चतुर्थ उस 
प्रक्रम में हीं अन्तभू त हैं, जो महाभूतों के सर्जक बना करते हैं । एवं 
जो ऋषिप्रज्ञा की दृष्टि से तो यौगिक ही तत्त्व हैं। जब इन पुररूप 


भूतलक्षण भात्रों के मूलभूत पुरश्चनात्मक रेणुभूत, तथा इनके भी मूलभूत 


पद्चजनात्मक अणुभूत भी जब योगिक मय्योंदा से आक्रान्त हैं, तो अगा- 
भूत की तीसरी पीढी में प्रतिष्ठित महाभूतों के मूलाधार भूतों को केसे 
तत्त' माना.जा सकता हे ! | अवश्य ही अविशकलनधम्मा तत्त्व तो 
अगुभतों के भी मूलाधार पश्नतन्मात्रारूप उन गुणभतों को ही कहा 
जायवग', शो अपन्वीक्षत क्षरतह्म' नाम से प्रसिद्ध है | तदित्यं गुण-अरा 
रेणु-भूत-भे द से चतुद्धों विभक्त विश्वसृट्‌-पञ्चजन-(रखज-पुर- 
नामक तत्तों के अनन्तर चौथे भूत! नामक योगिकतत्त्वों से समुलन्न 
प्रथिव्यादि महाभूतों की स्पष्टतमा बहु-योगिंकता का यों क्रमसिद्ध जिस 
वेदंशास्त्र में विश्लेषण हुआ हो, उस बेदिक विज्ञान के पच्य्वतत्त्वा- 
व्मक मौलिक तत्त्वों के सम्बन्ध में तथाकथित आलोचना के द्वारा भारतीय 
ऋषिप्रज्ञा को केवल आत्मचिन्तनशीला मान बेठने वाले, इसे भूतविज्ञान- 


'दृष्टया आन्त मान दैठने वाले आज के भूतविज्ञानवादियों के जैसे हेल्वा- 


भास इस भारतीय प्रज्ञा को आज सुनने पड़ रहे हैं, उसका एकमात्र कारण 


बैदिकविज्ञानपरम्पराओों की बिलुप्ति ही माना जायगा। अक्षर नामक . 


प्रकृतितत्व के पचचधा विभक्त पव्म्चीकरण के अनुमह' से प्रकृतिरूप 
महाविश्व की सीमा में अन्तभु क्त अव्ययादि महाभतान्त जो बिवत्त 
समष्ठधा-व्यष्टया उमयथा पत्चाव्मक बने हुए हैं, इत्थंभता पण्म्चपर्वा 
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प्रकृतिदेवी की त्रह्म-यज्ञ विज्ञानधाराओं का वेदशास्त्र की परिभाषाओं के 
माध्यम से जब तक भारतीय प्रज्ञा स्वाध्याय नहीं कर लेती, दूसरे शब्दों 
में जब तक पद्म्चपर्वा प्रकृति का यह अध्ययन नहीं कर लेती, तब तक 
इसे इसीप्रकार अवमानित होता रहना पड़ेगा। अतंएब इस दिशा में 
आषेमानव का उद्बोधन कराते हुए ऋषिप्रज्ञा ने हमारे सम्मुख यह 
उद्बोधन सूत्र रकखा कि-- 

पश्चस्तोते 5म्बु' पञ्चयो न्युग्रवक्रा - 

पञ्चप्राणाम्मि पच्चबुद्धया दिमूलाम्‌ | 

पञ्चावत्ता' पञ्चदुःखोधवेगां- 


पञ्चाषडमेदां पञ्चयरवामधीमः ॥ | 
-श्वेत्ाश्वतरोपनिषत्‌ १॥५। 


गुणभतगर्मित अणुभत, तद्गभित रेणुमत, तदूगर्भीभूत भूत, एवं 
तदूगर्भीभूत महाभूतात्मक जिस मौलिक पञः्चंतत्त्ववाद पर भारतोय पदार्थ 
विद्यात्मक विकतिविज्ञानात्मक भौतिक विज्ञान का अवसान हो रहा है, 
उसके सर्वांदिभूत मूलभाव भारतीय विज्ञानभाषा में रस-बल नाम. से 
प्रसिद्ध हुए हैं । अपरिवत्त नीय मोलिक तत्त्व ही रस कहलाया है, जो 
कि केवल सत्तासिद्ध पदार्थ है | एवं परवित्त नीय मौलिक तत्त्व ही बल 
माना गया है, जो कि केवल भातिसिद्ध पदार्थ है | सत्तासिद्ध रस नामक 
मौलिक तत्त्व दिकू-देश-काल से अपरिच्छिन्न रहता हुआ अनन्त हे, 
तो भातिसिद्ध बल नामक मौलिक तत्त्व दिगू-देश-काल से परिच्छिन्न 
रहता-हुआ सादि सान्‍्त है । सत्तात्मक रस संख्या से एक है, दिगदेश- 


_कालानुबन्ध से अनन्त है, जब कि भात्यात्मक बल दिगूदेशकाल से 


सादिसान्त बनता हुआ भी संख्या से अनन्त-असंख्य हे । सत्तात्मक 
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रस अपनी अनम्तता से जहाँ सतः है, अमृत है, एक है, अविनाशी है. 
बहाँ भाव्यात्मक बल अपनी सादिसान्तता से 'श्रसत है, मृत्यु हे, 
नाना है, विनाशी है । अहोरात्रवत परस्पर अत्यन्त विरुद्ध इन दोनों 
सत्ता-भाति-हूप रस बलं॑-तत्त्वों की समष्टि ही अहम! नामक वह मोलिक 
तत्त्व है, जिसे-'एकमेवादित्रीयं प्रह्म|रूप से श्र्‌ति ने सजातीय-विजातीय- 
स्वगत-भेद्शून्य अढ् ततह्म माना है। ओर यही भारतीय तत्त्ववाद का 
सर्वाधारभूत वह एकतत्त्ववाद हे, जिसके आधार पर ही पूर्बोपवर्णित 
पण्म्चपर्वात्मक पठ््वतत्त्वाद का उपबृहणात्मक बिस्तार हुआ है। 
अमृत चेव मृत्युश्व सदसच्चाहमजु न !” इत्यादि गीतावचन इसी 
एकतर्त्वबाद की ओर हमारा ध्यान आकर्षित कर रहा है| 


सत्तासिद्ध रसतत्त्व के आधार पर प्रतिष्ठित भातिसिद्ध परिवत्तेन- 
शील ज्षणभावापन्न, अतएव प्रतित्षण-विल॑क्षण जो असंख्य बल तत्त्व 
हैं, उनके आधारभूत बलकोश सोलह मानें गए हैं, जो विज्ञानभाषा में 
क्रमशः- “माया, जाया, धारा, आपः, हृदय, भूति, यज्ञ), सत्र, 
सत्य, यक्ञं, अभ्वं, मोहई, वय:, वयोनाधः, वेयुनस्‌, विद्या,” 
इन नामों से असिद्ध हैं। मायादि वयुनान्त १५ बलकोश संमष्टिरूप से 
जहाँ अविधावलकोश' कहलाई है, वहाँ एकाकी विद्याबल “विद्यावल- 
कोश? कहलाया है । विद्याबलकोश में रसकी प्रधानता है, बल की 
गोणता है। अतणब यह बलकोश ( विद्याबल ) संसारमन्थिविमोचक 
माना गया है। पदचद्श बलकोशात्मक अविद्यावबलकोश में बल की 


... अधानता है, रस की गौणता हे; । अतएव यह अविद्यावलकोश संसार- 


३  आ  अंकमापरथारपकरन्चचरओं . ५... कालफाएयहकान -- नीरिशयारसथाल्ककनमजजननमननननननाीननननणण> 7 ए खण 


और 
है 


_अन्थिबंन्धनपवत्त क साना गया है। अब्िद्या, विद्या, दोनों का समष्या- 


(काका धह 
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त्मक स्वरूप एक ही केन्द्रविन्दु पर श्रतिष्ठित है, जेसा कि ऋषि ने 
कहा हे-- 
विद्यां चाविद्यां च यस्तद्व दोमयं सह | 
अविधया मृत्यु" तीचा विद्ययाउमृतमश्नुते ॥ 
--ईशोपनिषत 
सत्तासिद्ध अमृतरसलत्ष णा मूलप्रतिष्ठा पर प्रतिष्ठित मातिसिद्ध बर्लों 
का पारस्परिक सम्बन्ध-तारतम्य ही पच्चपत्रों प्रकृति से अनुप्रशित 
गुणभूतात्मक क्षरत्रद्मलक्षण विश्वसृद्‌ , अणुभूतात्मक पच्चीकृत क्षर- 
लक्षण पञचजन, रेणुभूतात्मक प>ुच-पद्चीकृत क्षरलक्षण पृरज्ञन, 
एवं भूत-भूतात्मक पत्च-पद्च-पश्चीक्रत क्षरलक्षण पुर, इन चार अक्रमों 
में परिणत होता हुआ अन्‍न्ततोगत्त्वा सबंधा निरूढा योगिकाबस्था में 
आकर सर्वात्मक पन्नच महाभूतों पर विश्रान्त होता है | इन सभी 
प्रक्रमों में, प्रकमसमष्टिरूप अभिक्रमों में, एवं अभिक्रमसमशिरूप बल- 
व्यूहों में रसाधार पर प्रतिष्ठित बलों के सम्बन्ध-तारत्तम्य का ही साम्राज्य 
है | अतएब भारतीय विज्ञान को मूलाधारभित्ति यह “बल? तत्त्व द्वी मान 
लिया गया है | बल, किंवा बलों का तारतम्य ही सृष्टिविज्ञान, का मोलिक 


... रहस्य है । अतएब कहा जा सकता है कि, पदार्थ विज्ञानात्मक भूतविज्ञान 


के लिए बलविज्ञान ही ज्येष्ठ-श्रेष्ठ है । 'बल॑ वाव विज्ञानादूभूय: । 
बलमित्युपास्न्‍/ इत्यादि श्रुतिसिद्ध बलतत्त्व ही भारतीय पदार्थ विद्या 
की उपक्रमबिन्‍्दु बना हुआ है । भतविज्ञान के मूलाघारम,त इस बल- 
तत्त्व को लक्ष्य बनाए बिना न तो बलातीत रसद्धक्षण आत्मतत्त्व का ही 
साज्ञात्‌कार सम्भव, एवं न बलात्मक सृष्टितत्त्व का ही स्वरूपविश्लेषण 
सम्भव | इसी आधार पर 'नायमात्मा बलहीनेन लम्यः!, बल॑ 


| 
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सत्यादोजीय:” इत्यादि श्रौत सिद्धान्त व्यवस्थित हुए हैं। बलात्मिका - ५ 


विज्ञानोपासना की पराडसुखता सानव को शआत्ममूला रसनिबन्धना 
शान्ति, तथा विश्वमूला बलनिबन्धना लोकविभूति, दोनों से बड्िःवत 
कर दिया करती है | अतणबव इन दोनों हीं पुरुषार्थों की संसिद्धि के लिए 
बलात्मक विज्ञानकाण्ड को माध्यम बना लेना अनिवाय्य माना है 
ऋषिप्रज्ञा ने । 


संसिद्ध है कि भारतीय पदार्थविद्या का मूलाघार एकमात्र बलतत्त्व 
ही है, जिसका पद्नपर्ता प्रकृति के पद्जीकरण से गुण-अणु-रेणु-भूत- 
महाभूत' रूप से “विश्वसृद-पतञ्चजन-पुरञ्ञन-पुर-विश्व' भावों में 
विस्तार हुआ है | विज्ञानवित्तार के आधारभूत इसी वलतत्त्व के तीन 
प्रमुख बिवत्तों के द्वारा भारतीय 'भूतविज्ञान' व्यवस्थित हुआ है, जो कि 
तीनों विवरत्त क्रमशः स्थिरधम्मप्रयोजकबल, अस्थिरधम्मंप्रयोजक- 
बल, एवं सव्यपेह्षधर्म्मप्रयोजकबल, इन नामों से प्रसिद्ध हैं । 

तीनों प्रत्येक क्रश:-द्शविध-अष्टविध-त्रिविध-भेद से दूस-आठ- 
ओर तीन, इसग्रकार २१ अवान्तर विवर्त्तों में परिणत हो रहे हैं, जिनके 


: प्रक्ृत में नाममात्र उद्धत कर दिए जाते हैं । स्थिरधम्मेप्रयोजक प्रथम 


बलविबत्ते के अबान्तर दस बलविवरत्ते क्रशः-१ “भार, २-आयतनम , 

३-स्थानविरोधः, ४-विभाज्यता, ५-सान्तरचम्‌ , ६-संघठनम्‌ , 

७-स्थितिस्थापफचम्‌ ,८-चापनम्‌ ,६-जड़चम्‌ ,१०-अविनश्वरचम्‌'' 
इन नामों से प्रसिद्ध हैं । 


अस्थिरधम्मेप्रयोजक द्वितीय बलविवत्ते के अवान्तर बलविबत्त क्रमशः 


१-शैत्यम्‌ , २-आइुखनम्‌ , ३-कठिनचम्‌ , ४-वणरूपचम्‌ , ४- 


[ ११७ | 


| त्णभड़ रखम्‌ , ६-पनचलम्‌ , ७-द्रवलम , ८-विरलक्ष॒स्/! इन 
| नामों से प्रसिद्ध हैं। एवं सब्यपेज्षधम्मेप्रयोजक्ष तृतीय बलविवत्त के 
अवान्तर बलविवत्त क्रशः “१-नोदनाबलम , २-केन्द्रापगबलम्‌ , 
३-आकर्षणबलम्‌'”, इन नामों से प्रसिद्ध हैं । इन एकविंशतिधा विभक्त 
'# अवान्तर बलविवर्त्तों के भी आगे जाकर अतेक प्रत्यवान्तर बलबिवत्त हो 
जाते हैं, जिनका विश्तारभिया अत्र उल्लेख भी सम्भव नहीं है। 
उदाहरण के लिए खसव्यपेक्षधम्मेप्रयोजक बलबिबर्त के प्रथम 
अवान्तर नोदनाबल को ही लक्ष्य बनाइए, जिसके क्रमशः पूबेदेशत्याग- 
उत्तरदेशसंयोगात्मक १ गतिबल, बलयोनि-बलमात्रानुबन्धी २-ब्रलोप- 
6 निषद्वल, सम-विषभ-वेग-भावानुवन्धी ३-समदिगूबल, सरल-बक्रादि- 
. भावानुबन्धी ४-नानादिगूबल, '८वं प्रतिदिगबलद्यघातात्मिकास्थिति- 
/ नानाबलघात-परिवृत्ति-आदि निबन्धन ५-प्रतिदिगूबल, ये प्रत्यवान्तर 
. बलविवर्त हो जाते हैं | 
एबमेव उदाहरणरूप से सबव्यपेक्षधम्मप्रयोजक बलविवर्त के तीसरे 
. आकर्षण बलविवरत्तंक के अवान्तर एकादश(? ९)प्रत्यवान्तरबिबर्त्त हो जाते 
हैं, जो भारतीय विज्ञानपरिभाषा में क्रमभशः--.. ?-वस्खाक्रषण, २-व्यव- 
» कैलिताकर्षण, ३-माध्याकर्षण, ४-रासायनिकाकर्षण, १-आशणविक- 
योगाकपंण, ६-सन्निकषबलाक्षण, ७-अनुलग्रताबलाकर्षण, ८- 
संसक्तनलाकपेण, ६-कैशिकबलाकर्षण, १ ०-शोषणबलाकर्षण, ११- 
चोषणप्रलाकपश'” इन नामों से प्रसिद्ध हैं । 


रूढह-पोगरूढ-एवं योगिक-भेद से त्रिधा विभक्त परमागु-त्रसरेंशु-स्कन्ध- 
भावानुगत त्रिविध पदार्थों की अवान्तर ध्र व-धत्र-घरुण नाम की तीन अब- 


| स्थाओं का भी “्र वो5सि, धत्रमसि, धहुणमसि' ( यजुःसं० ) इत्यादि 
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श्रुतिके द्वारा स्वरूप विश्लेषण हुआ है,जोकि क्रमशः संघातता-कठिनता-विने- 
यता-उद्वत्तेनोयता-आदि भावानुबन्धिनी घनता से अनुप्राणित निबिडावयब, 
द्रवभावानुबन्धी तरलावयब, एवं विरलभावानुबन्धी ब्राष्पावयव, इन 
लोकनामों से प्रसिद्ध हैं । घनावयव, निबिड़ाबयव पदार्थ ही “ध्रुव! 
हैं, तरलावयब-द्रवावयत्र पदार्थ हीं धरुण हैं | एवं विरलावयब 
बाष्पावयव पदार्थ ही ध्रव हैं। इन्हीं तीन अवस्थाधम्मों से एक 
ही आज्ञिरसबल क्रमशः अग्नि: -वायु;-आदित्य, इन तीन अवस्थाओं 
में परिणत हो रह्दा है । एक ही भार्गवबल क्रमशः आपः-वायु-सोमः 
इन तीन अवस्थाओं में परिणित हो रहा है | बलों का सम्बन्धतारतम्य 
ही इस असंख्य-अवस्था भेद का कारण बनता है, जिन असंख्य बल- 
सम्बन्धों का प्रधानरूप से अष्टादश (१८) बलसम्बन्धों में हीं अन्तर्भांव 
मान लिया है वैज्ञानिक महर्षियों नें।ये १८ बलसम्बन्ध क्रमश: १-- 
प्रव्तेकसम्बन्ध, २--नैमित्तिकसम्बन्ध, ३--सांघातिकसम्बन्ध, 
४-सांस्का रिकसम्बन्ध, ५-उद्भवसम्बन्ध, ६-प्रभवसम्बन्ध, ७- 
ओपपादिकसम्बन्ध, ८-प्राकृतिकसम्बन्ध, ६£-पारिणामिक्सम्बन्ध, 
१०-रसानुवृत्तिकसम्बन्ध, १ १-सांयोतिकसमवायीसम्बन्ध, १२- 

ओपादानिकसम्बन्ध, १३-सांक्रामिक्सम्बन्ध, १४-आक्रामिक- 

सम्बन्ध, १५-आतिभासिकविवर्तसम्बन्ध,. १६-भा विकसम्न्ध, 

१७-बैकल्पिकसम्बन्ध, १८-ऐच्छिकसम्बन्ध, इन नामों से प्रसिद्ध 

हैं। इन्हीं के अवान्तर विवत्ते-.अन्तर्य्याम, बहिस्‍्योम, उद्याम, यात- 

याम॑, उदृढ़, संशर, ग्रन्थि, अभितवृत्तिता, दहरोत्तर, वसुधान-- 
. कोश, योग, याग, ओतमग्रोत, अन्तरान्तरीभाव-आदि आदि अनेक 
.. भावों में परिणत हो रहे हैं। अलमतिविस्तरेण । 


का 


कत्ल जि 
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स्पष्ट हे कि भारतीय ऋषिप्रज्ञा ने आत्मा-ब्रह्म-देव-भूत-इन चार 


: तत्त्वों के माध्यम से क्रशः आत्मज्ञान, ब्रह्मविज्ञान, यज्ञविज्ञान, 


भूतविज्ञान, इन चार विवर्त्तों का विष्यष्टरूप से समन्वय किया है, जिस 
समन्वयग्रन्थ का ही नाम मन्त्रत्राह्मणात्मक वेद्शास्त्र' हे। अतएब-'सब्वे 
वेदात्‌ असिद्धयति! (मल) के अलुसार वेदशास्त्र ज्ञान-विज्ञानात्मिका 


. सम्पूर्ण विद्याओं का विश्लेषक शास्त्र मान लिया गया है। तत्त्वदष्टि से 


इन चारों विवर्त्तों के समन्वय की चेष्टा की गई । अब दो शब्दों में लोक- 
दृष्टि से भी 'विज्ञान' का समन्वय कर लीजिए । 

आज जिसे भूतबिज्ञांन कहा जाता हे, जोकि पदार्थाविज्ञानात्मक 
मेटिरीयल सांयस नाम से लोक में विश्रुत है, वह भारतीय विज्ञान की 
परिभाषा में विकारविज्ञान, किंवा बैकारिक विज्ञान है, जिसे-प्रकरतिवि- : 
ज्ञान' नाम से व्यवह्ृत करना सबेथा भ्रान्ति है । प्रकृतिविज्ञान तो वह 
'ज्ञविज्ञान' है, जो इस प्रत्यक्ष दृष्ट-श्रुव-उपवर्णित भौतिक वैकारिक- 
विज्ञान का आधा( माना गया है। जबतक भूतविज्ञान प्रकृतिविज्ञाना- 
त्मक यज्ञविज्ञान के अनुरूप बना रहता हे, तबतक तो यह विश्वशान्ति 
का कारण प्रमाणित है | यदि यह भूतविज्ञान यज्ञविज्ञानात्मक प्रकृति- 
विज्ञान की विपरीत दिशा का अनुगामी बन जाता है, तो यद्दी भूतविज्ञान 
विश्वविनाश का कारण प्रमाणित हो जाता है । इस दृष्टि को लक्ष्य बना 


. - कर ही मानव को भूतविज्ञान में प्रवृत्त होना चाहिए । भूतविज्ञान स्वयं 


अपने रूप से विश्व के लिए वरदान है, यदि बह प्रकृतिविज्ञान के 
अलुरूप है, तो । नहीं तो इससे बड़ा भयानक अभिशाप भी कोई दुसरा 
नहीं है । ऋषिदृष्टि ने इसी तथ्य के आधार पर भूतविज्ञान का आधार 


. यज्ञविज्ञान को बनाया, यज्ञविज्ञान को बत्ह्मबिज्ञान से नियन्त्रित 
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किया, एवं इन ब्रह्म-यज्ञ-भूत-तीनों विज्ञानों को आत्मसमपेणबुद्धधा? 
सर्वाधार आत्मदेबता में. प्रतिष्ठित करते हुए वैविध्य-नानारूप-मत्येभावों 
को अमृतभाव में परिणंत कर दिया, जब कि आत्मा, ब्रह्म, यज्ञ, प्रति- 
छाओं से पराइमुख आज का भूतविज्ञान अम्ततप्रतिष्ठा से एकान्ततः 
बख्चित रहता हुआ केबल एपषणावद्धेक ही प्रमाणित होता हुआ रक्षण है 
: के स्थान में संहार का ही सन्देशवाहक बनता जारहा है । । 
पुनः यह स्मरण कराया जारहा है. कि, उक्त चारों विवत्ते समन्वित 
रूप से मानव की अध्यात्मसंस्था से सम्बन्ध रखने वाले आत्मा-बुद्धि- 
 मन-शरीर'- इन चार संस्थाओं के उपकारक बने हुए हैं। आत्मज्ञान 


मानवीय आत्मा का, बअ्ह्मविज्ञान मानव के कारणशरीरात्मक बुद्धिपब | 
' का, यज्ञविज्ञान सानष के सूच्मशरीरात्मक मनःप्ब कां, एवं भूतविज्ञान : 
' मानव के स्थूलशरीरात्मक शरीरपबे का उपकरक बना हुआ है । उपकारक 
चारों साधन क्रमशः प्रपत्तिलक्षणा संबित्‌, पिजाननलक्षण ज्ञान, 
उपासन, कम्मे, इन नमों से व्यवह्मत किए जासकते हैं । कम्मद्वारा 
भूतविज्ञान मानव के शरीर को पुष्ठ रखता है, उपासना के द्वारा यज्ञविज्ञान 
मानव के मन को तुष्ट रखता है, ज्ञान के द्वारा ब्रह्मविज्ञान मानव की बुद्धि 
को तृप्त, रखता है, एवं संबित्‌ के द्वारा आत्मज्ञान मानव के आत्मा को* 
|... सुशान्त रखता है| मानव न केबल शरीर ही है, न मन ही है, न बुद्धि 
ही है| एबं न केवल आत्मा ही है | अषितु चारों के समन्वित रूप का 
नाम हीं मानव” है । इत्यंभूत मानव तभी सर्वोत्मना अभ्युद्य-नि:श्रेयस 
का पात्र बन सकता है, जबकि यह आत्मना शान्त रहे, बुद्धवा ठृष्त रहे, ,, 
मनसा तुष्ट रहे, एवं शरीरेण पुष्ठ रहे। चारों में से कमी एक भी पते “ 
_ अव्यवस्थित है, तो. मानव कंदापि सुखी-शान्त नहीं रह सकता । इसी 


० अरे खो. 
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आधार पर तो भारतीय ऋषिपज्ञा ने मानव को चार पुरुषार्थों से समम्बित 
मात्ता है । 

बात नवीन नहीं. है, अपितु सब की जानी बूमी हुई । मोक्ष-धम्मे- 
काम - अथे-चारों पुरुषार्थ” अ्सिद्ध हैं। अथथ” का शरीर से; काम का 
मन से, धर्म्म का बुद्धि से, एवं मोत्ञ का आत्मा से! क्रमिक सम्बन्ध है । 
जहाँ मानव इन. चार पुरुषार्थों, से समन्वित है, वहाँ मानवेतर समरत 
प्राणी' केवल मत; और शरीर से सम्बन्ध रखने वाले काम; एवं अथे, 
इन-दो प्रकृत्यर्थों पर हीं विश्रान्त है | शरीर-मनो5नुबन्धी आह्वार-निद्रा- 
भय-आदि ही प्राकृत पशु-पक्षी-ऋमि-कीटादि की जीवनसत्ता. के एक- 
मात्र इतिवृत्त हैं'।यदि मानव अपनेः भूत॑विज्ञान के माध्यमः से, किंवा 
शिक्षा-व्यवसाय-शिल्प-कला-शासन्र-राजनीति-समाजनीति -साम्यवाद्‌- 
प्रजासमाजवाद-आदि आदि के माध्यम से अपने मनःशरीरमात्रानुबन्धी 
कामभोगमात्र की व्यवस्था कर लेना हीं, दूसरे शब्दों में योगक्षेमनिबन्धना 
शआह्वार-विहारादि पकीः (खान-पान की) चिन्ता निवृत्त कर लेना हीं अपना 
परम एरुषार्थ मानता' है; तो इस हृष्टिबिन्दु: से-तो मानव, ओर पशु में 
कोई भी विभेद शेष/नहीं रह जाता--'सामान्यमेतत्‌ पशुभिनराणाम्‌'। 

यदि मानव 'के' जीवन का” उद्दे श्य केवल योगक्षेम हीं है, तो मानव 
ओर"पशु में वह ऐसी कोनसो मध्यरेखा हैं, जिसके आधार मानव अपने 
आपको पशु की अपेक्षा श्रेष्ठ मान रहा हैं? । क्या आज मानव इस वर्गे- 
मेंद'का भी उच्छेद' कर देंना चाहता है ? | पक्त तो ठीक है। किन्तु 


किस दृष्टि” से ?, समद्शन' की दृष्टिट से; जिसके' आधार पर 


मा: हिंस्थात्‌ सर्वा भूतानि'--'मा कश्चिदू दुःखभाग्‌ भवेत' इस्यादि 
सिंद्धान्त स्थापित हुए हैं, जिस इत्थंभूत आत्मसमदशनमूलक साम्यंवाद का 
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-शुनि चेव श्वपाके च पणिडिता। समदर्शिन' इंस रूप से भारतीय 
आर्षप्रज्ञा ने भी समर्थन किया है। 'ुद्य' ब्रह्म तदिदं ब्रवीमि-न हि 
मानुषात्‌ श्रेष्ठतरं हिं किडिल्चत्‌! ( महाभारत ) इस उदात्तघोषणा का 
क्या खानप्रान की समस्या के समाधानसात्र पर ही विश्राम है 0:। आल्न- 
प्यालम ! कथापि खलु पापानामलमभेयसे यतः । 
स्पष्टतम, है कि, आत्मानुगत, मोक्ष, तथा बुद्धयनुगत धम्सें, ये दो 
ही वे विशेषताएँ हैं, जिन्होंने मानव को पशु की अपेक्षा ओष्ठ प्रमाणित 
कर. रकख़ा है। इसी आधार पर-'तं॑ ह देवमात्मबुद्धिप्रकाशं मुमनजुवें 
शरणमहं प्रपध” ( उपनिषत्‌ ) इस रूप से ऋषि ने मनः्शरीरवरम्मों 
भी मानव का ध्यान आत्मा, ओर बुद्धि के प्रति आकर्षित किया है । 
संसिद्ध है. कि, शरीरसंरक्षक वे ही अर्थ मानव के स्वरूपरक्षक मानें 
जायेंगे, जो इसके मनस्तन्त्रानुगत कामभाव को विचलित नहीं कर देंगे । 
मनःसंरक्षक वे ही कामभोगः मानव के संरक्षक कहे जायेंगे, जो इसके 
बुद्धितन्त्रानुगत धरम्मभाव को विचलित नहीं करेंगे। एबमेब बुद्धि- 
संरक्षक वे ही धम्मेंभाव इसके स्वरूपसंरक्तक उद्घोषित होंगे, जोकि 
इसके मोक्षमाव को विचलित नहीं करेंगे। इसी आधार पर यह कह दिया 
जायगा कि, वह भूतविज्ञान हेय है, जो शरीरमात्र को तो पुष्ठ करता है | 
किन्तु जिससे मानवीय मन-बुद्धि-आत्मा तीनों क्रमशः क्वान्त-आन्त-अशान्त 
बने. रहते हैं | एवसेव बह यज्ञविज्ञान भी, तदलुप्रासिता उपासना भी उपेः 
जषणीया ही कही जायगी, जिससे तातकालिकरूप से मानसिक अनुरख्ञन तो 
सम्भव बत्तेगा, किन्तु जो न शारीरिक,अथ्थ की. व्यवस्था कर सकती, न 
:बोद्धिक अर्म्माचरण को प्रश्नय देती, एवं न. जो आत्सिक अतुध्यान का. ही. 
समभेन, करती | तयेव्‌ बेसा. तत्त्वशनात्मक, अद्यविज्ञान, भी अनुपयुकत 
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ही माना जायगा, जो अपने तत्त्वबिजुम्भशों से बुद्धि को सुतीदंण 
बनाने की क्षमता रखता हुआ भी न तो शारीरिक व्यवस्था सुरक्षित 
रक्‍्खेगा, न मनस्तुष्टि का संग्राहक बनेगा, एवं न आत्मशान्ति का उपोदू- 
बलक बनेगा । तथेव बसा आत्मज्ञान भी यहाँ कदापि सम्मानित नहीं 
होंगो, जो अपने क्षीणोदकेभाव से कहने-सुनने मात्र के लिये, और 
/.... सम्भवतः वस्तुगत्या भी आत्मस्थिति का कारण बनता हुआं भी नतो 
.. शरीराजुबन्धी कम्मे का ही समथन करेगा, न मनो5नुबन्धी तुष्टिभावों का 
ही समादर करेगा, एंवं न बुद्धनुवेन्धी धम्माचरण को द्वी लक्ष्य बनाएंगा। 

ऐसा ही तो कुछ घटित विधटित हो रहा है आज हमारे राष्ट्र में | यदि 

७»... कीई शरीरचिन्तातुर है, तो उसे मन-बुद्धि-आत्मा का ध्यान नहीं है । 
' थदि कोई उपासना के द्वारा मनःसम्तोष में ग्रवृत्त है, तो उसे शरीर-- 
बुद्धि-आत्मा का कोई ध्यान नहीं है | यदि कोई तत्त्वचिन्तनरूप जुद्धिवाद 
से ग्रस्त है, तो न उसे शरीरचिन्ता है, न मनोविनोद है, न आत्मानुगता 
श्रद्धा-आस्थां है । ओर यदि कोई बीतल्‍ग आत्मचिन्तन पथ का पथिक 
है, तो उसके बुद्धि-मनः-शरीर तीनों पर्बों के उत्तरदायित्त्व के भार से 
राष्ट्र उत्पीड़ित हो रहा है। इसप्रकार भगवान्‌ व्यास केतत्त, समन्नयात्‌ 


४... सिद्धान्त की उपेक्षा कर देने वाले आज के भौरतीय मानव का न शरीर 
स्तरस्थ है, न मन तुंष्ठ है, न बुद्धि तृप्त है, न आत्मा शान्त है | घोषणाओं 

में सत्र कुछ प्राप्त कर लिया है अजके राष्ट्रीय मानव ने। किन्तु आत्मा- 
ब्रह्म-यज्ञ-भूंत-विज्ञानों की वेदशाखसिद्धा मोलिक परिभाषाओं से 
अपरिचित रहता हुआ वस्तुगत्या है ये चारों हीं ज्ञेत्रों में केबल क्षणिकं- 
ज्षणिकं, अतएव शून्यं-शून्‍्यं, अतरब दुंःखं-दुःखं-रूपा उस नास्तिसारा 
अनाषेभावना का ही लक्ष्य, जिन इत्यंभूत अनाष लक्ष्यों के साथ यहाँ 
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की आधषंप्रज्ञा की नित्यं-नित्य, अतणव पूर्ण-पू्ण, अतएब आनन्दः- 


आनन्दः, इस भावनात्रयी के माध्यम से सदा से प्रतिद्वन्द्रिता ही चली आा 
रही है 


अ्रकृतिवद्विक्ृतिः कर्ेव्या,' 'दिवानालुविधा वे मनुष्याः' 
यही है यहाँ की आषेनिष्ठा । जिसका तात्यय्ये यही है कि, यज्ञविज्ञान- 
संस्था के आधार पर ही मानव को अपनी भूतविज्ञानसंस्थात्मिका अध्या- 
त्मसंस्था का समन्वय करना चाहिए, यही इसकी यश्ञोच्घ्िष्टानुगति मानी 
गई है, जिसका निष्कष यही है कि, यह दृश्यप्रपग्वात्मक भूतविज्ञान- 
बिवर्त्त प्राणात्मक, अतएब अदृश्य यज्ञविज्ञान पर ग्रतिष्ठित रहने वाला 
डसीका प्रवस्यरूप शेषांश है । “उच्छिशजज्षिरे सवेम-तेन त्यक्त न 
भ्रुज्नीथा;' इत्यादि श्रौत सिद्धान्त इसी विज्ञान का स्पष्टीकरण कर रहे हैं। 
नीचे लिखे परिलेखों से भारतीय ज्ञानविज्ञानधाराओं का भलीभाँति 
स्पष्टीकरण हो जाता है । 


१-आत्मा-ज्ञानमय; आत्मज्ञानम पुरुषज्ञानम्‌ (अव्ययप्रधानम ) 
२-तह्ा---विज्ञानमयम्‌;नब्ह्मविज्ञानम्‌ प्रकृति'वेज्ञानम्‌ (अक्षरप्रधानम्‌ ) 
३-यज्ञ:--विज्ञानमय; यज्ञविज्ञानम्‌ प्रकृत्रिविक्रृतिविज्ञानप्‌ (आत्मक्षरप्र०) 
४-भूतमू--विज्ञानमयम्‌ ;भूतविज्ञानम विकारविज्ञानम्‌ (विकारक्षरप्रधानम्‌ ) 


न पित--++ 


लसनकभ»ननसमन-प"ानाणपलेक, 


. १-पुरुषज्ञानांशः---आत्मा-आत्मा------लोकातीत: 


२-प्रकृतिबिज्ञानांशः-बुद्धि:--कारणशरी रम-सौर म्‌ 


विज्ञांनां मानव) 
३-प्र »विश्विज्ञांनांश+-मनः--सुझ्मशरीरम्‌--चान्द्रम्‌ “से एप 





४-बिकारांश:------शरी रम्‌-स्थूलशरी रम--पार्थिवम्‌ 


है | 


कं 
/ 
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> १-आत्मना शान्तिमजेयति मानवः ( सैषा आत्मस्वरूपनिष्पत्तिः ) 
२-बुद्घा ठप्तिमंजेयति मानवः ( सैषा कारशंशरीरनिष्पत्ति: ) 


! 
|; 
| 
| ३-मनसा तुष्टिमजेयति मानवः ( सेषा सूक्ष्मशरीरनिष्पक्ति: ) 
। ४-शरीरेण पुष्टिमजेयति मानवः ( सेषा स्थूलशरीरनिष्पत्ति: ) 
री 

हसन 

। £-शान्ताक्षना मोक्षसाधनम्‌ ततः आत्मसंबिदाप्ति: | 
। हु हर “निःश्रेयससिद्धिः 
२-तृप्तबुद्धथा धम्मेसाघधनम्‌ ततः व्यवसायनिष्ठांवाप्ति: 


: ३-तुश्मनसा कामसाधनम्‌ ततः स्थितप्रज्ञतावाधिः 


-क '>रकतापाशाभ २ कक कक 8, 5, 


' है -अभ्युदयसंसिद्धिः 
| ४-पुष्टशरीरेण अथंसाधनम्‌ ततः लोकबैभवाप्ति: 


आशा 


५ ऐमम्को. 


03 ड 


न“ ++ पं ि-++«++ 


अपनी इत्थंभूता समन्वयबुद्धि से पराइमुख भारतोय मानव चारों हीं 

ज्ञानविज्ञानघराओं से प्रथक्‌ हो गया है। अंतर्ब आज तो “विज्ञान! 
| समन्वय के लिये एकमात्र प्रतीच्य प्रज्ञा ही हमारे लिये आराध्यां मांती 
#. जायगी। अतणएव हम उन्हीं विज्ञानजागरूक प्रतीच्य विंद्वानों से यह मम्रं 
. आवेदन करेंगे कि, विश्वमानवत्ः? के अनुबन्ध से अनुग्रद्वात्मक कर्तव्य 
. की भावना से अपने भ्रक्रान्त विक्रतिविज्ञामात्मक भौतिक विज्ञान के साथ 
साथ तन्मूलक प्रकृतिविज्ञान की ओर भी वे अपना ध्यान आकर्षित करेंगें। 
, एवं तदूद्वारा हम आन्त भारतीयों के पथप्रदर्शन द्वारा. इस मानवीय महान्‌ 
. उत्तरदायिस्ववद्दन का भी अलुग्रह करेंगे। यही हम .प्रणत भाव से 
आज उनसे याचना कर रहे हैं | हम उनसे उनका वह विकृतिविज्ञान 


[ १२३६ ) 


नहीं माँग रहे, जो अह्म-यज्ञाधार से वड्व्वित रहने के कारण विश्वशान्ति 
के लिये आज अभिशाप ही प्रमाणित हो रहा है | अवश्य ही हम सब 
कुछ खो बेठे | सब कुछ खो देने पर भी आज भी हमारी आत्मनिष्ठा 
इस सीमापय्यथन्त प्रचण्डरूपेण सुरक्षित बनी हुई है कि, जिसके अनुपरह 
से सहख्र-सहस्र वर्ष पय्येन्त विकृतिविज्ञानात्मक भौतिक. विज्ञान की 
घोषणा प्रक्रान्त रखते हुए भी वे विज्ञानवादी तबतक प्राच्यप्रज्ञा को इसमें 
आरूद नहीं कर सकेंगे, जबतक कि वे हमारी वह बुभुक्ञा शान्त नहीं 
कर देंगे, जिसका यज्ञविज्ञानात्मक ब्रह्मविज्ञान से ही सम्बन्ध है। और 
हम ऐसी सम्भावना रख रहे हैं. कि,_ “अवश्य ही प्रकृतिदेवी कभी 
न कभी उन कम्मंठों में वह भूख जाग्रत कर देगी, अथवा तो कर 
दी होगी | अवश्य ही स्वयं वे भी ब्रह्म-यज्ञ-विज्ञान की पग्रतिष्ठाओं 
से वश्ित रहने वाले अपने भौतिक विज्ञानविजुम्भण की महती 
बिभीषिका से अप्रुक अ'शों में वाह्यरूप से नहीं, तो अन्तर्गत में 
शद्धित-विकम्पित हो पड़े होंगे इस भोतिक विज्ञान के महाभया- 
वह थरुक्त-प्रक्रान्त, एवं भावी दुष्परिणामों-नरसंहारयज्ञों की 
काल्वालीकृता स्मृति के अलुग्रह से!” ऋतज्ञता रूप से इत्थंभूत दृष्टि- 


कोण सघन्यवाद समर्पित करता हुआ भारतवर्ष उनके सम्मुख प्रणतभाव 
से इतना भर निवेदन कर देने का परम्परासिद्ध आध्यात्मिक उत्तरदायित्त्व ६ 


सुरक्षित रखने में अज भी अपने आपको समर्थ अनुभूत कर ही 
रह्म है । 

-. भारतीय विज्ञान शब्दार्थ-समन्बय के सम्बन्ध में अब हम और 
क्या विशेष: निवेदन करें, जबकि आज शरीरशुद्धि के प्रकार भी हमसे 


कक 


कल हे जी 





का कक ता 


[ १२७ 
लेखन-आदि आदि सभी क्षेत्रों में आज हम भारतीय सबंथा ही शून्यं- 
शून्य प्रमाणित हो रहे हैं, जबकि उन विज्ञाननिष्ठों की जीवनपद्धतियाँ 
उनके अपने देश-कालानुबन्ध से सबेथा सुंव्यवस्थित हैं। सचमुच 
वे तो आज- के युग के मानवश्रेष्ठ ही मानें जानें चाहिएँ, जो जिज्ञासा- 
पूर्वक वत्त्वान्वेषण कर्म्मों में अनन्य अध्यवसाय से तल्लीन:हैं, जबकि 


. हमारे यहाँ का बिद्वद्ग भी अपने आपको सब दिशाओं से कृतकत्य मान 


रहा है | उन अध्यवसायनिष्ठों पर अवश्य ही प्रकृतिदेवी कभी न कभी 
अनुग्रह कर ही देगी । 

'कर ही देगी? कहने मात्र से ही प्रकृति अनुमह कर नहीं दिया करती । 
उस अनुग्रह के प्रकार तो उन्हें आज भी इस प्राच्यदेश की पुराणी प्रज्ञा 
में ही अन्तर्निहित उपलब्ध होंगे। अतएब यहाँ के मानवों को पराया न 
समभ कर आत्मीयभाव से. ही इन्हें अपने बक्षस्थल से शुद्धबुद्धिपूवेक 
समालिद्वित करते हुए समन्वयबुद्धिमाध्यम से ही उन्हें बैसा उपाय खोज 
निकालना है, जिसके द्वारा सम्पूर्ण मानव एक दूसरे को परस्पर आत्म- 

बन्धु मानते हुए स्वस्तिभाव प्राप्त कर सके । क्योंकि विज्ञान. किसी का 
प्रातिस्विक दायाद. नहीं हे। जबकि मानवमात्र विश्वमानवता के अछ् हैं, 
तो सभी मानव विश्वविज्ञान के प्रति समानरूप से दायादभोक्ता माने जा 
सकते हैं ।अतएव जिन निरथंक ग्लानिकर. मनोमालिन्यजनक हेक्त्वा- 
भासों से प्राच्य-प्रतीच्य में अन्तराय उत्पन्न हो जाता है, उन्हें सर्वात्मना 
निःशेष करते हुए सभी को इस विज्ञानसत्त्रात्मक ज्ञानसत्त्र में समाविष्ट 


होते हुए विज्ञानसमन्बय में निर्विरोध समन्वित होने का प्रयास करना 


: ही चाहिये। 


स्पष्ट है. कि, भारतोय. ऋषिप्रज्ञा ने एक ओर -यदि आत्म-परमात्म 


' जैसे सुसूच्म तत्त्वों के ईक्षण में पारदर्शिता प्राप्त की है; तो परीक्षशात्मक 


[ शरण | 


भूतबिज्ञान भी इसकी दृष्टि से परोक्ष नहीं रहा है। अवश्य: ही वेद्‌- | 


युगात्मक देवयुग में: ब्रिविध-प्रकार के. बेसे वेज्ञानिक आविष्कार भी हुए 
हैं भारतराष्ट्र में, जिनका यन्नतत्र स्वयं: वेदशास््र में यशोवणेन है । 


हमारी इच्छा थी कि, भूतविज्ञान” से सम्बन्ध: रखने' वाले'जिन 


भौतिक आविष्कारों का वेद्शास्त्र में-साटोप उपग् हण हुआ हैं; उनमें: से 
कुछ एक के निदर्शन भी प्रस्तुत वक्तव्य में'समाविष्ठ, किए जाते । किन्तु 
बक्तव्य आवश्यकता से अधिक विस्तृत, हो गया है। इसके अतिरिक्त 
सर्वात्मना सम्पूर्ण विज्ञानपरम्पराओं को विस्मृत कर देने वाले आज के 
भारतीय मानव: के लिए ऐसे निदर्शनों का. यशोगान करना केवल अपना 
उपहास ही कराता है, जब्रकि आज- विज्ञान! शब्द के उच्चारण: का'भी 


इसे अधिकार नहीं रह-गया है। इन्हीं सब कारणों सें'-यह निदर्शन- , 


प्रसज्ञः अनावश्यक मान'लिया गया है'। 'वेदस्य सर्वेविधानिधानचम्' 
नामक स्व॒तन्त्र संस्कृतवक्कत्य में इनःनिदर्शनों के कतिपयः संस्मरण 
संगृह्दीत हैं | जिनका मुख्य उह्दे श्य एकमात्र यही है कि, आज के भारतीय 
"विद्वान: अपनी वत्तेमान दर्शनभक्ति का. परित्याग कर वेद्शाखसिद्ध 
विज्ञानोपासना में जागरूक बनें, तदूद्वारा "अपने विलुप्त विज्ञानगौरब को 


अतीच्य विज्ञान के साहाय्य से' पुनः प्रतिष्ठित करें। इलीलिए शतपथ- 


ब्राह्मण का विज्ञानभाष्य राष्ट्रभाषा हिन्दीं में उत्तके सम्मुख प्रणतभाव॑ से 
प्रस्तुत हुआ हैं, जिसमें प्रधानरूप से भारतीय वैज्ञानिक परिंभाषाओं के 
ससनन्‍्वय की ही चेछः-हुई. है.। बत्तेमाक्त/भूतविज्ञान के.व्यामोहन से स्ेथा 
: असंस्प्रष्ट रहते हुए केवल भारतीय यज्ञविज्ञान, तथा तन्मूलक ज़ह्मविद्ञान 





'की-परिभाषाओं का/्यभ्रांशक्यःस्पष्टीकाणण करने/का प्रधास-करना हीं हमारे 


यत्र॒तत्र उद्ध त. विज्ञान! शब्द।काः समंन्वयाथे हैं:। अक्वविज्ञान के आधार 


[ द १२६ ] 


पर प्रतिष्ठित यज्विज्ञान ही भारतीय विज्ञान शब्द की मौलिक अर्थसद्भति 
है, जिसके द्वारा भूतविज्ञान के समन्वय का भी उपक्रम सम्भव है। 
ओर इसके लिए प्राच्य-प्रतीच्य विज्ञानों का उमयनिष्ठ मेधाबी वैज्ञानिकों 
के द्वारा समन्वय अपेक्षित है। अवश्य ही इस समन्वय से विश्वमानव 
विज्ञान के उस सिद्धान्तबिन्दु को लक्ष्य बनाने में समर्थ बन सकेगा, जिस 
समन्वयबिन्दु को प्रतिष्ठा बनाने के अनन्तर बह्नी विज्ञान विश्वशान्ति 
तथा लोकबैभव, दोनों महान्‌ फलों का सर्जक प्रमाणित हो सकता है । 


भारतीय 'बिज्ञान! शब्द के समन्वय से सम्बन्ध रखने वाले प्रस्तुत 
वक्तव्य के आधार पर अब सर्वान्त में एक विशेष आषे-प्राच्य-दृष्टिकोण 
का स्पष्टीकरण कर लेना है | निवेदन किया गया है कि, भारतीय ज्ञान- 
विज्ञान-धाराएं क्रमशः आत्मज्ञान, अ्रह्मविज्ञान, यज्ञविज्ञान, पेथा 
भूतविज्ञान इन नामों से प्रसिद्ध हैं। ये चारों ज्ञान-विज्ञान-धाराएँ 
क्रमशः सानब के प्रकृति-विकृति-भावों से सर्वेथा अतीत अव्ययपुरुष- 
निबन्धन आत्मतन्त्र से, 'पराप्रकृति! नामक 'मूलग्रकृति! रूप अक्षर- 
निबन्धन बुद्धितन्त्र से, प्रकृतिविक्रति? नामक 'तूलप्रकृति' रूप आत्मक्षर- 
निबन्धन मनस्तन्त्र से, एवं 'विकृृति' नामक विकारजगद्रप विकारक्षर- 
निबन्धन शरीरतन्त्र से, क्रशः समन्वित है, जिस इस समन्वय से . 
हमें इसी निष्कर्ष पर पहुँचना पड़ता है कि, मानब का आत्मा अज्ययज्ञान 
से उपक्षत हे, मानव की बुद्धि अक्षरविज्ञ.न से, मानव का मन क्षरविज्ञ 


» से, तथा मॉनंब का शरीर विकारबिज्ञान से उपकृत है । 


आंत्मा-बुद्धि-मंन-शरीर, ये चारों मानवीय पंवे विश्वेंश्वर के 


. अव्ययज्ञान-अक्षरविज्ञान-छरविज्ञान-विंकारविज्ञोन से उपझूत हैं! 


[ १३० |] 
वया ताथय्य हुआ इस वाक्य सन्दर्भ का ? | व्यवहार दृष्टि से, किंवा 
उषयोगिता की दृष्टि से क्या समझें, और क्या करें इन ज्ञान-विज्ञानधाराशञओं 
के समन्बय से ? | क्‍या भारतीय ग्रज्ञा भी विज्ञान! के ठृतीय संस्थानरूप 
“भुतविज्ञान' को आधार बना कर वत्तमान भातिक विज्ञान की ही भाँति 


कुछ एक वैसे भूत-भौतिक आविष्कार करनें लग पढ़ें, जिनसे मानवीय 


लौकिक व्यवहार सर्वेधा सुगम बन जाया करते हैं. | एवं जिन इृत्थंभूत 
अनुकूलताप्रवत्तेक भोतिक आविष्कारों से मानव अत्यधिक श्रम परिश्रमों 
के संभषे से अपना परित्राण कर लेता है। सर्वेथा सुधिधाजनक ऐसे 
भौतिक आदविष्कारों का सर्जन कर इनके माध्यम से श्रम-परिश्रमात्मक 
संघर्षजीवन को जलाझ्जलि समर्पित करते हुए अनुकूलता-छुख-खुविधा- 
पूवेक अपने स्थूलशरीर को कुसुमसद॒श बनाये रखना, ऐसे संघषेशून्य 
शरीर को केवल आहार-न॑नद्रा-काम-भोग-परायण बनाये रखना ही 
यदि भौतिक विज्ञान के नूतन आबिष्कारों का एकमात्र महान्‌ फल हे, 
तो प्रशम्य है बिदूर से ही ऐसे भूताविष्कार, एवं नमस्य है दूर से ही 
इसप्रकार के शारीरिक काम-भोग समर्थकमात्र भोतिक विज्ञानों का 
' अमानवीय, किंवा दानबीय, किंवा तो पशव्य विजम्भृण । 


तात्कालिकी प्रत्यक्ष दृष्टि से अवश्य द्वी कामोपभोग-अनुकूलता 
प्रवत्तेक इन भृतविज्ञानों, तथा तदनुबन्धी भोतिक आविष्कारों का महतो- 
. महीयान्‌ ही उपयोग प्रतीत होरहा हे | सम्भवतः इसी तात्कालिक 
आकर्षण के अनुग्रह से ही आज ज्ञानविज्ञाननिष्ठ भारतीय आपेप्रज्ञा 
भी इसी उपयोगिताबाद के तातकालिक व्यामोह से व्यामुग्ध बनती हुई 
अपने ज्ञानविज्ञान सिद्ध शास्त्रीय विधिविधानों के प्रति -“क्यों ऐसा 
करें ?, क्या उपयोग है इनका ?, कया उपयोगिता है आडम्बरपूर्ण 


५ 
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विज्ञानशून्य इन शाप्त्रीय विधि-विधानों की १” इसप्रकार के अनेक 
तकजालों का सजन करती हुई वत्तेमान प्रतीच्य भूतविज्ञानाकष्णमात्र 
के पथ का हो प्रचण्डवेग से अनुधावन करती जारही है, मानों इसके 
अपने शास्त्रीय विधि-विधानों का 'सत्यविज्ञान”ः से कोई सम्बन्ध ही 
न हो। किन्तु स्पष्ट है कि, प्रत्यक्ष में महान भीं उपयोगी प्रतीत होते 
रहने वाले भौतिक आविष्कार ज्ञानप्रतिष्ठालक्षणा आत्मप्रतिष्ठा से 
बदच्चित रहते हुए केवल मानव के मनःशरीरनिब्रन्धन काम-भोगों के 
ही समुत्तेजक बने हुए हैं। इन से न लोकसंग्रह सुरक्षित, न लोककामना 
ही पुष्पित-पल्लवबित | अपितु ल्ोकविनाश, तथा तन्मूला वह लोकेषणा 
जिसके द्वारा साम्राज्यलिप्सा-शासनलिप्सा-भोगलालसा-ही प्रतित्तण 
प्रवृद्ध बनती रहती है-ही उदीप्त बनतीं रहती हे, बन रही है आत्म- 
प्रतिष्ठाबद्धित, अतएब आत्ममूलक समदशेन से पराड्मुख इन भौतिक 
वैज्ञानिक महारम्भों के अकाण्ड-ताण्डवनृत्यों से । 

महत्सौभाग्य है आज भारतराष्ट्र का कि, वह भी पुनः इसी तथ्य 
की ओर अआकर्षित होता जा रहा हे। वह भी यह अनुभव करने लगा 
है कि, सत्य-अहिंसा-तप-दम-शम-आदि मूलक मानवीय आत्मधर्म्सों 
से ही मानव '“विश्वशान्ति' के सुखस्वप्नों को अन्य प्रमाणित कर 
सकता है । समद्शेनमूलक सह अस्तित्त्त का इसप्रकार अनुदिन अपनी 
घोषणांओं से समर्थन करने वाला भारत राष्ट्र अवश्य ही निकट भविष्य 
में हीं अपने राष्ट्र की ज्ञानविज्ञानपरिपूर्णा प्राजापत्यनिधि के अन्वेषण 
में प्रवृत्त होगा ही, यह आशा की जासकती है | किन्तु ' '****** । 

सर्वविनाशक इस “किन्तु! के भुक्त-प्रकान्‍्त इतिहास की रूपरेखा के 
माध्यम से यह अवश्य ही निवेदन कर दिया जायगा कि, केबल गतानु- 
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गतिकता से कदापि ऐसी आशाएं काय्येरूप में परिणत नहीं हो जाया 
करतीं। केवल सत्य-अहिंसा-पश्वशील-सहास्तिच्च-आदि शब्दों के 
पारायणपाठ से ही ज्ञानविज्ञानात्मक सत्य कदापि परिगृद्दीत नहीं हो 
जाया करता तबतक, जबतक कि इन शब्दों के चिरन्तन मौलिक इतिद्दास 
को अपने क्रोड़ में श्रतिष्ठित रखने वाले भारतराष्ट्र के सबेज्ञानविज्ञान- 
कोशात्मक वेदशाश्र की आत्मानुगता ब्रह्म-यज्ञ-भूत-भेद्मिन्ना विज्ञान- 

घारात्रयी का आश्रय नहीं ले लिया जाता | ओर कहना पड़ेगा कि आत्य- 
न्तिक रूप से काल्वालीकृता विगत २-३ सहखबर्षों की अवधि में मानव 
के उद्बोधक, जितनें भी मतवाद इस राष्ट्र में आविभू त हुए, उनमें से 
कतिपय बेदशासत्र की तथाकथिता विज्ञानधारात्रयी से पराड्मुख रहे इसे 
न सममने के कारण, एवं कितनें एक शरीरात्मवादी लोकायतिक इस 
प्राजापत्यनिधि के स्वरूप सम्पर्क से ह्वी प्रथक्‌ू बने रह गए। अपरिचित 
रह जाने वाले वेदभक्तों नें केवल ज्ञान की घोषणा की, तो सबंथंब प्रथक्‌ 
रह जाने वाल छोकायंतिकोंनें अपनी मान्यताओं के अनुसार सत्य-अहिसा- 
दि की कल्पित व्याख्याओं से भावुक जनता को व्यामुग्ध कर लिया 

इन्हीं दो प्रधान मतवादों के अनुम्ह से अवान्तर वैसे अनेक मतवाद 
आविभूत हो पड़े विगत अवधि में इस राष्ट्रपाज्नण में, जिससे राष्ट्र की 
समन्वयमूला ज्ञानविज्ञानात्मिका आषंचिरन्तनपद्धति के अभिभव के 
साथ साथ मतवादमूला अद्दमहमिका का ही ताण्डवनृत्य जागरुक बन 
गया। कह्ठी हम आज इस जागरण की पावनवेला में परंप्रत्ययनेयमूला- 
प्रत्यक्षप्रभावोत्यादिकों-उसी भावुकतामात्र में आविष्ट होकर उन कल्पित 


त्य-अद्विंसा-आदि भात्रों का अनु्गंमन करते हुये पुनः किसी मलवादु 


हे विशेष के द्वी विजम्भूण के पथिक न बनबैठे, जिस इत्थंभूत कल्पित 
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. . बिजम्भण के कारण हीं अनेक शताब्दियों से हम अपने मौलिक स्वरहूप- 
बोध से बद्ित होते आ रहे हैं । अतएवं अत्यन्त सावधानी से जागरूक 
बन कर स्थिरप्रज्ञ बन कर द्वी हमें आत्मा-बुद्धि-मनः-शरीर-समन्वया- 
त्मिका उस जीवनपद्धति को ही खोज निकाल लेना है, जिसके मूलसूत्र 
इस भारतराष्ट्र के सर्वादिभूत निर्ञ्नान्त-सम्प्रदायवाद से असंरप्रष्ट-ज्ञान- 
: विज्ञानसिद्ध प्राजापत्यशास्र में ही सुगुप्त है, ओर दुर्भाग्यवश बह्दी सबे- 
मद्ध न्य प्राजापत्यशाब्न राष्ट्र की प्रज्ञा से आज भी तिरोहित ही बना हुआ 
है। राष्ट्रीय प्रजा अपंनी इस आषेनिधि का स्वरूपबोध प्राप्त करे, तनन्‍्मा- 
ध्यम से विलुप्तप्राया ज्ञान-विज्ञान-परिभाषाओं के अन्वेषणा में प्रवृत्त 
हो, तद्द्वारा मानव की आत्मा-बुद्धि-मनः-शरीर-मूला जीवनपद्धति को 
सुव्यवस्थित प्रमाणित करे, यही मानवाश्रम विद्यापीठ के प्रक्रान्त ज्ञान- 
सत्त्र से अनुप्राणित 'विज्ञान' शब्द का भारतीय दृष्टिकोण से किश्विदिव 
स्वरूप समन्वयेतिवृत्त है | 


माननीय शरणजी ! 

बेदिकतत्त्वशोधसंस्थान के ज्ञानसत्त्र में आपने भारतीय “विज्ञान? 
शब्द के माध्यम से जो प्रश्नोत्तरविमर्श प्रक्रान्त किया, तत्सम्बन्ध में 
यथामति अपने विचार व्यक्त किए गए । हमारी ऐसी आस्था है कि, इस 
. विमर्श से “विज्ञान! शब्दानुबन्धिनी उन विश्नतिपत्तियों का सबात्मना 
नहीं, तो अंशतः अवश्य ही निराकरण हो जायगा, जिनके कारण 
प्रकाशित-अप्रकाशित साहित्य में यत्रतत्र उपात्त विज्ञान” शब्द से अनेक 
प्रकार के ऊहापोह् सम्भावित हैं । 


सर्वान्त में हम आपके प्रति यही सहज कामना अभिव्यक्त करने की 
धृष्टता ओर कर लेते हैं कि, जिन भारतीय विद्वानों ने प्रतीच्य विज्ञान 
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के हर 


का स्वाध्याय किया है, उन्हें अपने देश के इस वैदिक-विज्ञान' शब्द. 
की रूपरेखा से अवगत कराने के लिए यहं आवश्यक होगा कि, उनकी 
बोधगम्या इंगलिशभाषा के माध्यम से ही इस दैष्टि का प्रचार प्रसार 
क्रिया जाय, जिस इंगूलिशभाषा के अक्षरज्ञान से भी हम वच्ित हैं। 
आप जेसे उभयसंस्कृतिनिष्ठ विद्वान हीं इस उत्तरदायित्त्व का यथावत्त 
वहन करने की क्षमता रखते हैं । 





इति-दुरितविरामः कीत्तिकान्ताभिराम:- 
सुजनहृदयरामः को 5प्यभूधस्य . राम: । द 
। - अ्रकृतमनुसरामः३ पापपाशं तरामः 
सुकृतभ्ुुवि चरामस्तस्य नाम स्मराम$ ॥ 





मान्वाश्रमविद्यापीठ 
दुर्गापुरा (जयपुर) 
मार्गशीर्ष शुक्ल-दशमी बि. सं, २०१३ | 
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